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Ο σοφός που δε γνώριζε τίποτα

Στην ενότητα αυτή θα γνωρίσουμε τις ηθικές αντιλήψεις του Σωκράτη. Θα μελετήσουμε τις απόψεις του για την αυτογνωσία και την καλλιέργεια της ψυχής. Θα δούμε με  ποιον τρόπο ο Σωκράτης διερευνούσε τα φιλοσο-φικά προβλήματα και ποιος θεωρούσε ότι είναι ο ρό- λος της φιλοσοφίας στη ζωή των ανθρώπων και της πολιτείας.

KEIMENO

Αυτογνωσία και ψυχής επιμέλεια

Εγώ, Αθηναίοι, σας εκτιμώ και σας αγαπώ1, αλλά θα υπακούσω στον θεό2 και όχι σε σας και όσο θα αναπνέ- 
 (
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)ω και θα έχω τη δύναμη, δε θα σταματήσω να φιλοσο-φώ3 και  να σας παρακινώ και να κάνω υποδείξεις σε ό-ποιον από σας τύχει να συναντήσω, λέγοντας αυτά που συνηθίζω: «Άνθρωπε σπουδαίε, ενώ είσαι Αθηναίος, πολίτης της μεγαλύτερης και της πιο φημισμένης  πό-λης για τη σοφία4 και την ισχύ της5, δεν ντρέπεσαι από τη μια να πασχίζεις να αποκτήσεις όσο γίνεται περισ-σότερα χρήματα, φήμη και τιμές, ενώ από την άλλη για τη φρόνηση και την αλήθεια6 και το πώς η ψυχή σου7 θα γίνει όσο το δυνατόν καλύτερη ούτε  φροντίζεις ούτε μεριμνάς;» […] Γιατί, να το ξέρετε καλά, αυτά διατάζει ο θεός και εγώ νομίζω ότι ποτέ δεν υπήρξε μεγαλύτερο καλό για την πόλη από τη δική μου δραστηριότητα στην υπηρεσία του θεού8. Γιατί εγώ δεν κάνω τίποτε άλλο από το να τριγυρίζω και να προσπαθώ να σας πείσω όλους, νέους και γέρους, να μη φροντίζετε πρώ-τα από όλα και με τόσο ζήλο για το σώμα σας και τα χρήματα, αλλά για το πώς θα κάνετε την ψυχή σας όσο το δυνατόν καλύτερη9. Σας λέω ότι «δε δημιουργείται από τα χρήματα η αρετή10, αλλά από την αρετή τα χρή-ματα και όλα τα άλλα αγαθά των ανθρώπων, και στην ιδιωτική και στη δημόσια ζωή». 
(Πλάτων, Ἀπολογία Σωκράτους, 29d – 30a-b)

[image: ]Προτομή του Σωκράτη σε ερμαϊκή στηλη (ρωμαϊκό αντίγραφο από έργο του 4ου αι. π.Χ., Νάπολη, Αρχαιολο-γικό Μουσείο). Στο κάτω μέρος της ερμαϊκής αυτής στήλης είναι σμιλεμέ-νο το όνομα «Σωκράτης» και ένα από-σπασμα από τους τελευταίους διαλό-γους του.   


«ἓν οἶδα ὅτι οὐδὲν οἶδα»
«οὐδεὶς ἑκὼν κακός».
                    (Σωκράτης)


[image: ]To γνῶθι σαὐτὸν είναι ένα από τα ρητά που αποδίδονται στους Eπτά Σοφούς και ήταν γραμμένο στο ναό του  Aπόλλωνα στους Δελφούς. Λεπτομέρεια από ρωμαϊκό ψηφιδωτό που βρίσκεται σε οικία της Aππίας οδού (Pώμη, Eθνικό Mουσείο). (
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ΠΡΑΓΜΑTOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥTΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ

1. Aθηναίοι, σας… αγαπώ: η Απολογία Σωκράτους είναι πρώιμο έργο του Πλάτωνα και θεωρείται ότι απεικονί-ζει με σαφήνεια το ιστορικό πρόσωπο του Σωκράτη. Σε αυτό ο Πλάτων αναπλάθει τον απολογητικό λόγο του Σωκράτη που εκφωνήθηκε στο λαϊκό δικαστήριο της Ηλιαίας κατά τη δίκη του (399 π.Χ). Εδώ ο Σωκρά-της κολακεύει τους Αθηναίους, για να τους πει αμέ-σως μετά ότι δε θα τους υπακούσει, αν του απαγο-ρεύσουν να φιλοσοφεί. 
2. Θα υπακούσω στον θεό: ο Σωκράτης αναφέρεται ε-δώ στον θεό ή τους θεούς και άλλοτε στον δαίμονα, κατώτερο θεό, που κατοικεί μέσα του και τον προτρέ-πει στον ενάρετο και αγαθό βίο, αλλά και στο δαιμό-νιο που είναι η ενόραση και η μαντική δύναμη του φι-λοσόφου. Ο δαίμων (εκ του δαίω= μοιράζω), που αρχικά σήμαινε αυτόν που διαμοιράζει τις τύχες, ήταν συγκεκριμενοποίηση της μοίρας (μείρομαι = λαμβάνω το μερίδιό μου) και συνάμα δυναμικός παράγοντας επηρεασμού της ανθρώπινης ψυχής. 

3. Δε θα σταματήσω να φιλοσοφώ: η φιλοσοφία για τον Σωκράτη είναι η έρευνα για την αναζήτηση της γνώσης. Eδώ προκαλεί τους δικαστές του, δηλώνο-ντας πως δε θα υπακούσει σε μια απόφαση της δη-μοκρατικής πλειοψηφίας που θα του απαγορεύσει τη φιλοσοφική δραστηριότητα. 

4.  (
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)Φημισμένης πόλης για τη σοφία: η λέξη σοφία υπο-δηλώνει εδώ τη συνολική πολιτιστική ανωτερότητα της Αθήνας κατά το τέλος του 5ου αι. π.Χ. Γενικά, ο όρος σοφία δηλώνει συνήθως την πιο θεωρητική γνώση, ενώ ο όρος φρόνησις την πιο πρακτική.
 
5. Και την ισχύ: την εποχή που  γράφτηκε η Απολογία, η ισχύς της Αθήνας δεν ήταν ανάλογη προς τη σοφία της, αφού δεν είχε εξέλθει από την κρίση στην οποία οδηγήθηκε μετά την ήττα του Πελοποννησιακού πο-λέμου (403 π.X.).

6. Αλήθεια: στην Απολογία προβάλλεται η ελευθερία της έκφρασης και γίνεται επίκληση προς όλους να λένε την αλήθεια στην προσωπική, την επαγγελματική και την πολιτική ζωή.

7. Ψυχή: ο Σωκράτης είναι ο πρώτος στοχαστής στην ι-στορία της δυτικής φιλοσοφίας που  συνδέει την ψυ-χή με τον νου και θεωρεί πως αυτή αποτελεί την έδρα των γνωστικών λειτουργιών και της ηθικής δράσης του ανθρώπου.

8. Υπηρεσία του θεού: ο Σωκράτης δηλώνει εδώ την ευσέβειά του προς τους θεούς και αρνείται την κατη-γορία για ασέβεια που του είχε απαγγελθεί.

9. Θα κάνετε την ψυχή σας καλύτερη: φροντίδα για την ψυχή σημαίνει μέριμνα για φρόνηση και αλήθεια, στροφή προς τον εαυτό για γνώση του εγώ.
 
10. Αρετή: λέξη ετυμολογικά συγγενής προς το άριστος (βλ. γλωσσάριο).
 (
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ΓΛΩΣΣAΡΙO

ΔΑΙΜΟΝΙΟΝ: ενόραση, μαντική δύναμη, ικανότητα ευ-φυΐας. Έτσι ονομάζει ο Σωκράτης την άμεση πεποίθη-ση για την ορθότητα ή μη των πράξεών του.

ΔΑΙΜΩΝ-ΘΕΟΣ: καλή ή κακή μοίρα· αθάνατο ον ανάμε-σα σε άνθρωπο και θεό.

ΨΥΧΗ: (ανα)πνοή ('Ομηρος), πνεύμα, ζωή

[image: ]
Οι ηθικές αξίες, όπως η δίκη, η αρετή, η ευνομία, προσωποποι-ήθηκαν πολύ νωρίς από τους αρχαίους Έλληνες και απεικονί-στηκαν επανειλημμένα στα έργα της τέχνης. Στο αγγείο εδώ, μαζί με την Αφροδίτη, που συνομιλεί με τον Έρωτα, παριστάνεται η Ευνομία με την Παιδιά. (Ερυθρόμορφη λήκυθος, 410 π.Χ. περίπου, Λονδίνο, Βρετανικό Μουσείο).

[image: εικόνα]
Τέσσερις δικαστικές ψήφοι με την επιγραφή «ψῆφος δημοσία» (Αθήνα, Μουσείο Αγοράς).
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ΠΑΡΑΛΛΗΛΑ ΚΕΙΜΕΝΑ

1 «Γνῶθι σαὐτὸν» 

[Σωκράτης:] Δεν μπορώ ακόμα, καθώς λέει το Δελφικό ρητό, να   γνωρίσω τον εαυτό μου· μου φαίνεται λοιπόν πως είναι γελοίο, ενόσω  δεν ξέρω ακόμα τούτο, να  νοιάζομαι για τα ξένα πράγματα. Γι' αυτό λοιπόν τ' αφή- νω αυτά όπως είναι και […] νοιάζομαι […] για τον εαυτό  μου, να δω μην τυχόν είμαι κανένα θηρίο πιο μπερδεμέ- νο και πιο φουσκωμένο από τον Τυφώνα ή κανένα πιο ήμερο και πιο απλό ζώο, που του έχει τάξει η φύση να έχει μερτικό από κάποιο θεϊκό και απλό κλήρο.
(Πλάτων, Φαῖδρος, 229e-230a 6)

2 Η «αλογόμυγα» (οἶστρος) της αθηναϊκής δημοκρατίας 
[Σωκράτης:] Γιατί, αν με σκοτώσετε, δε θα βρείτε εύκο- λα άλλον τέτοιο σαν και μένα, που, κυριολεκτικά, αν και ακούγεται λίγο αστείο, τοποθετήθηκε από τον θεό στην πόλη όπως μία αλογόμυγα πάνω σε άλογο μεγαλόσω-μο και καθαρόαιμο, νωθρό όμως εξαιτίας του όγκου  του, που του χρειάζεται μία αλογόμυγα να το ξυπνάει. Σαν κάτι τέτοιο μου φαίνεται πως ο θεός με έβαλε στην πόλη για να μη σταματάω όλη μέρα να ξυπνάω και να διαφωτίζω και να επιπλήττω τον καθένα σας, πηγαίνο-ντας να καθίσω δίπλα του, όπου και αν πάει…
(Πλάτων, Ἀπολογία Σωκράτους, 
30d – 31a)


 (
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[image: ]O Ιερός ομφαλός εκλαμβανόταν ως το κέντρο του κόσμου (Mουσείο Δελφών).







[image: ]
Tο κυκλικό κτίριο ή «Θόλος», ό-πως το ονόμαζαν οι αρχαίοι, ή-ταν σημαντικό στοιχείο της αρχι- τεκτονικής του 4ου αι. π.X. Eδώ όπως σώζεται στο ιερό της Προ-ναίας Aθηνάς στους Δελφούς. Tο μαντείο των Δελφών θεωρούνταν πηγή σοφίας και χώρος ιερός.


[image: ]
Ο Ορέστης έχει καταφύγει στο ιερό του Απόλλωνα στους Δελ- φούς και ζητάει προστασία α-γκαλιάζοντας τον ιερό ομφαλό. Ερυθρόμορφη ιταλική αγγειο-γραφία (Νάπολη, Εθνικό Μου-σείο). 
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EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ

1. Πώς παρουσιάζονται η Αθήνα και οι Αθηναίοι μέσα από τα λόγια του Σωκράτη;

2. Με ποια σημασία χρησιμοποιεί ο Σωκράτης το ρήμα «φιλοσοφώ»; 

3. Σύμφωνα με τον Σωκράτη, σε τι συνίσταται η ανθρώ-πινη ευτυχία και πώς επιτυγχάνεται; 

4. Νομίζετε ότι πρέπει να αφήνουν αδιάφορους τους αν-θρώπους τα πλούτη, η δόξα, η ευζωία, όπως υποδει-κνύει ο Σωκράτης;
 
5. Με ποιον τρόπο ο Σωκράτης σχολιάζει την αλήθεια του δελφικού χρησμού στο παράλληλο κείμενο (1); Νομίζετε πως αυτοί που δεν τολμούν να ασκήσουν κριτική στον εαυτό τους θα μάθουν κάποτε  να προ-βληματίζονται για τις πράξεις τους; 

6. Στο παράλληλο κείμενο (2) ο Σωκράτης παρομοιάζει τον  εαυτό  του με αλογόμυγα που δεν αφήνει κανένα σε ησυχία. Ποιο νόημα έχει η παρομοίωση αυτή για τον ρόλο του φιλοσόφου και, γενικότερα, του πνευ-ματικού ανθρώπου στη ζωή των ανθρώπων και της πολιτείας;

ΘEMΑ ΓIΑ ΣYZHTHΣH Ή ΓPΑΠTH EPΓΑΣIΑ

Συζητήστε και σχολιάστε τις απόψεις του φιλοσόφου Αλαίν ντε Μποτόν για την εντύπωση και τους   προ-βληματισμούς που του π (
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)ροκάλεσε ο πίνακας του Γάλ-λου ζωγράφου Ζακ-Λουί Νταβίντ Ο θάνατος του Σωκρά-τη, που παρατίθεται στη σελίδα αυτή: 
« Ο πίνακας αυτός με συγκλόνισε, ίσως διότι η συμπε-ριφορά που απεικόνιζε ερχόταν σε πλήρη αντίθεση με τη δική μου. Όταν συζητούσα, βασικά προτεραιότητά μου δεν ήταν τόσο το να πω την αλήθεια, όσο το να δη-μιουργήσω  καλή εντύπωση. Αυτή η επιθυμία να ευχα-ριστήσω με έκανε π.χ. να  γελώ όταν μου έλεγαν ανού-σια ανέκδοτα, όπως γελά ο γονιός σε μια αφελή σχολι-κή παράσταση που  συμμετέχει το παιδί του. Με τους ξένους, υιοθετούσα αυτόματα τη δουλική συμπεριφορά του ξενοδόχου που υποδέχεται πλούσιους πελάτες – έναν φλύαρο ενθουσιασμό, προϊόν μιας νοσηρής και χωρίς διακρίσεις επιθυμίας να γίνω συμπαθής. Απέφευ-γα να αμφισβητήσω δημοσίως ιδέες που υποστήριζε η πλειοψηφία.
Ο Σωκράτης, όμως, δεν είχε λυγίσει μπροστά στην απόρριψη. Δεν είχε αποσιωπήσει τις σκέψεις του, επει-δή δυσαρεστούσαν κάποιους. Αυτή η αξιοθαύμαστη α-νεξαρτησία πνεύματος ήταν μια αποκάλυψη, και συνά-μα μια παρότρυνση. Προσφερόταν ως αντίβαρο σε μια παθητική τάση τήρησης των κοινωνικώς αποδεκτών πρακτικών και ιδεών.
[image: ]









Ζακ-Λουί Νταβίντ, Oι τελευταίες   στιγμές του Σωκράτη. Ονομαστός πίνακας τ (
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)ου Γάλλου ζωγράφου που ολο-κληρώθηκε το 1787. Απεικονίζει τον Σωκράτη την ώρα που ετοιμάζεται να πιει το κώνειο. Με το αριστερό χέρι δείχνει τον τόπο του τελικού του προορισμού (Nέα Yό-ρκη, Μητροπολιτικό Mουσείο).

[image: ]
Ερυθρόμορφος κρατήρας από την Kύμη (Kάτω Iταλία) που απεικονίζει σκηνή συμποσίου σε πλούσια διακοσμημένο χώρο. Tο συμπόσιο στην αρ-χαία Eλλάδα ήταν επίσημο γεύμα με οινοποσία. Σ' αυτό συμμετείχαν μόνο άντρες και ο συμποσιάρχης υπαγόρευε τα θέματα της συζήτησης. Tο Συμπόσιον του Πλάτωνος είναι το πιο γνωστό έργο της αρχαίας γραμματείας σχετικά με τα αρχαία συμπό-σια.
[image: ]

[image: ]Αθηναϊκό ασημένιο τετράδραχμο, στο ο-ποίο εικονίζεται η Αθηνά με κλαδί ελιάς, σύμβολο νίκης, στην περικεφαλαία της και η κουκουβάγια (γλαύκα), σύμβολο σοφίας, στο πίσω μέρος. Ήταν νόμισμα υψηλής ο-νομαστικής αξίας που έκοψαν οι Aθηναίοι μετά την ευτυχή έκβαση των μηδικών πολέ-μων (Aνατ. Bερολίνο, Aρχαιολογικό Mου-σείο).
[image: ]

Σύγχρονη άποψη της Αγοράς της Αθήνας.
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Ε Ν O Τ Η Τ Α 2η

Η Δικαιοσύνη είναι συνεργασία

Στην ενότητα αυτή θα γνωρίσουμε τις απόψεις του Πλά-τωνα για τη δικαιοσύνη και την αδικία σε σχέση με την πόλη, την κοινωνία και το άτομο, όπως εκτίθενται στην Πολιτεία, έναν από τους σημαντικότερους διαλόγους του, όπου αναπτύσσεται η πολιτική του φιλοσοφία. Στο απόσπασμα αυτό ομιλεί ο Σωκράτης και ισχυρίζεται πως η αδικία επιφέρει αδυναμία αντί για δύναμη, γιατί αποκλείει τη συνεργασία. Απαντά στον Θρασύμαχο, ο οποίος υποστηρίζει ότι η δικαιοσύνη είναι το συμφέρον του ισχυρότερου. Θα συγκρίνουμε τις απόψεις αυτές με όσα υποστηρίζει ο Σωκράτης στον πρώιμο πλατωνικό 
διάλογο Κρίτων για τη δικαιοσύνη και τη σπουδαιότητα των νόμων.

[image: ]
Tο πρόβλημα της καταγωγής του πολιτισμού και της δικαιοσύνης απασχολεί τον Ησίοδο στην ποίησή του. Kατ' αυτόν, όπου επικρατεί δικαιοσύνη οι πολιτείες ακμάζουν και οι λαοί ευημερούν. Eδώ η Δίκη υποτάσσει την Αδικία. Παράσταση από μελανόμορφο αμφορέα του 6ου αι. π.Χ. (Βιέννη, Μουσείο Ιστορίας της Τέχνης).




 (
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KEIMENO

Δικαιοσύνη και αδικία1

[Σωκράτης:] Σε ρωτώ2λοιπόν ό,τι σε ρώτησα και πρω-τύτερα, για να συνεχίσουμε τη διερεύνησή μας γύρω στη δικαιοσύνη3. Τι είναι και πώς σχετίζεται με την αδι-κία. Γιατί ακούστηκε εδώ ότι η αδικία είναι κάτι πιο δυ-νατό και πιο αποτελεσματικό από τη δικαιοσύνη. Τώρα όμως, είπα, αν συμβαίνει η δικαιοσύνη να είναι σοφία και αρετή4, εύκολα, φαντάζομαι, θα γίνει φανερό ότι εί-ναι και κάτι πιο δυνατό από την αδικία, αφού η αδικία είναι άγνοια5[…] δε θέλω όμως, Θρασύμαχε, να δούμε το πράγμα με αυτόν τον απλό και επίπεδο τρόπο αλλά να το εξετάσουμε κάπως έτσι: Θα δεχόσουν ως δεδομέ-νο ότι μια πολιτεία μπορεί να είναι άδικη και να επιχει-ρεί, παραβαίνοντας το δίκαιο, να υποδουλώσει άλλες πολιτείες και να το κατορθώνει και πολλές να τις κρα-τάει υπόδουλες; […] Αν δουλειά της αδικίας είναι να σπέρνει παντού το μίσος, όπου κι αν εμφανίζεται, σε ελεύθερους ή σε δούλους, άραγε δε θα τους κάνει να μισούν ο ένας τον άλλο και να έχουν διχόνοια και να μην μπορούν να πράξουν κάτι από κοινού6; […] Κι όταν εισχωρήσει σε δύο άτομα; Δε θα 'ρθει διχόνοια ανάμεσά τους; Δε θα 'χουν διαφορές, δε θα μισηθούν, δε θα γί-νουν εχθροί και μεταξύ τους και με τους δίκαιους αν-θρώπους; […] Κι αν η αδικία, θαυμάσιέ μου άνθρωπε, εισχωρήσει σε ένα άτομο7, άραγε θα χάσει τη δύναμή της ή θα την διατηρήσει αμείωτη;
(Πλάτων, Πολιτεία, A, 351a- d-352a)
 (
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[image: ]Ραφαήλ, η Δικαιοσύνη (Ρώμη Βατικανό, Αίθουσα της Υπογρα- φής, 16ος αι.). Η Δικαιοσύνη εί-ναι μέρος της τοιχογραφίας με τις Αρετές της Κρίσης, από την οροφή της αίθουσας, όπου απεικονίζονται επίσης η Θεο-λογία, η Φιλοσοφία και η Ποίη-ση, και φανερώνουν την επίδραση του Μιχαήλ Άγγελου.

ΠΡΑΓΜΑΤOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ

1. Tο κείμενο είναι από το πρώτο βιβλίο της Πολιτείας, ένα από τα πιο σημαντικά έργα του Πλάτωνα, που χωρίζεται σε 10 βιβλία. Tο πρώτο βιβλίο, σε αντίθεση με τα άλλα, μοιάζει πολύ με τους πρώιμους πλατωνι-κούς διαλόγους (Απολογία, Kρίτων) και είναι διάλογος του Σωκράτη κυρίως με τον σοφιστή Θρασύμαχο. Eδώ ο Σωκράτης επισκέπτεται τον Πειραιά, για να παρακολουθήσει τη θρησκευτική τελετή μιας ξένης θε-άς, και πείθεται να επισκεφθεί το σπίτι του Κέφαλου, ενός ηλικιωμένου πλούσιου μετοίκου από τις Συρα- κούσες. Συνομιλεί με αυτόν, τον γιο του Πολέμαρχο και τον σοφιστή Θρασύμαχο και ο καθένας παρουσι-άζει τις δικές του απόψεις για τη δικαιοσύνη. Οι συνο-μιλητές οδηγούνται σε σύγχυση από τις συνεχείς ε-ρωτήσεις του Σωκράτη.

2. Σε ρωτώ: ο Σωκράτης συνομιλεί με τον Θρασύμαχο γύρω από την έννοια της δικαιοσύνης. O Θρασύ-μαχος εξυμνεί την αδικία. Υποστηρίζει ότι «δικαιο-σύνη είναι το δίκαιο του ισχυρότερου» και ότι όλοι μας θα αδικούσαμε αν είχαμε την ευκαιρία.
 (
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3. Δικαιοσύνη: σκοπός του διαλόγου είναι να αποκα-λύψει τι είναι η δικαιοσύνη (δηλαδή να βρει την ουσία της) και γιατί οφείλουμε να είμαστε δίκαιοι ή ηθικά ορθοί. Ο Θρασύμαχος υποστηρίζει ότι, εφόσον αυτό που ονομάζουμε «δικαιοσύνη» απλώς συνδέεται με τα ενδιαφέροντα των αντίθετων ομάδων μέσα σ' ένα κράτος, μπορούμε να πάψουμε να ασχολούμαστε με αυτήν. Υποστηρίζει, επίσης, ότι η δικαιοσύνη συνή-θως ευνοεί  τους ηγέτες, που θεσπίζουν τους νόμους για το συμφέρον τους, και όχι τους υπηκόους. Πραγ-ματικά ευτυχής, κατά τη γνώμη του, είναι ο άδικος αφού πάντοτε αποκτά το καλύτερο.

4. Η δικαιοσύνη είναι… αρετή: η αρετή ορίζεται εδώ ως η δεξιότητα της ψυχής για σοφία και δικαιοσύνη, είναι η ενότητα εσωτερικής υπεροχής και εξωτερικής απο-δοχής. Κατά τον Πλάτωνα η δικαιοσύνη, η σοφία, η ανδρεία και η σωφροσύνη, οι τέσσερις πλατωνικές αρετές, είναι είδη ανθρώπινης αρετής, επειδή είναι ποιότητες που καθιστούν αυτούς που τις κατέχουν (άνδρες ή γυναίκες) αγαθούς (δηλαδή καλούς, ευγε-νείς, ανδρείους, άριστους).

5. Η αδικία είναι άγνοια: ο  Σωκράτης υποστηρίζει ότι κανείς δεν είναι εκ φύσεως κακός (οὑδεὶς ἑκὼν κακός) και πως κάποιος γίνεται κακός ή άδικος από άγνοια (οὑδεὶς ἑκὼν  ἁμαρτάνει). Eδώ έχουμε το σωκρατικό παράδοξο: «αρετή είναι η γνώση». Yποστηρίζει δηλα-δή ότι διαπράττουμε αδικία, επειδή δε γνωρίζουμε ποιο είναι το σωστό, συνεπώς η γνώση μάς οδηγεί στην αρετή.

6. Πολιτεία… από κοινού: ο Σωκράτης υποστηρίζει πως η δικαιοσύνη φέρνει σ (
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) άτομο και την κοινωνία γαλήνη και ομόνοια, ενώ η αδικία φέρνει διχόνοια, ζη-λοφθονία, αντιπαλότητα. O  Σωκράτης δίνει εδώ έναν ορισμό της δικαιοσύνης: «H δικαιοσύνη είναι συνερ-γασία». O Σωκράτης πρώτος προσπάθησε να δώσει ορισμούς των πραγμάτων, δηλαδή να ορίσει την ου-σία τους (ἐζήτει τό τί ἐστιν, Aριστοτέλης, Μεταφυ- σικά, 1078b 23).


7.   Κι αν η αδικία εισχωρήσει σε ένα άτομο: εδώ μετα-τοπίζεται το ενδιαφέρον από τη δικαιοσύνη ως τρόπο της εξωτερικής συμπεριφοράς στη δικαιοσύνη ως θε-μελιώδη  αρετή και ενεργητική αρχή της ανθρώπινης ψυχής. Οι νόμοι του δίκαιου είναι οι ίδιοι και για τις κοινωνικές τάξεις και για τις πόλεις και για τα άτομα.

ΓΛΩΣΣAΡΙO

ΔΗΜΟΚΡΑΤΙΑ: εξουσία του δήμου, του λαού.

ΔΙΚΑΙΟ: (1) δικαιοσύνη που απονέμουν τα δικαστήρια, (2) το ηθικά βιώσιμο και ωφέλιμο, το ηθικά ορθό.

ΝΟΜΟΘΕΣΙΑ: σύνολο νόμων.

ΠΟΛΙΤΕΙΑ: πολίτευμα μιας πόλης, πολιτική κοινωνία.

ΠΟΛΙΤΗΣ: μέλος μιας πόλης (αντίθετο: ιδιώτης).
[image: ]

Xαρακτικό από πίνακα του Πινέλι. Παρουσιάζει τον Σωκράτη και τους μαθητές του στη φυλακή τις τε-λευταίες ώ (
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)ρες του Σωκράτη, ο  οποίος καταδικάστηκε το 399 π.X. σε θάνατο για αθεΐα και διαφθορά των νέων. O Πλάτων στον διάλογο Φαί-δων περιγράφει τις τελευταίες ώρες του Σωκράτη στη φυλακή συντροφιά με φίλους και μαθητές.


ΠΑΡΑΛΛΗΛΑ ΚΕΙΜΕΝΑ

1 Oι «Nόμοι» μιλούν στον Σωκράτη 

«Σκέψου λοιπόν, Σωκράτη», θα έλεγαν ίσως οι νόμοι, «αν είναι αλήθεια  αυτό που λέμε, ότι δηλαδή δεν είναι δίκαια αυτά που επιχειρείς τώρα εναντίον μας. Εμείς σε γεννήσαμε, σε αναθρέψαμε, σε εκπαιδεύσαμε και μετα-δώσαμε σε σένα και σε όλους τους άλλους πολίτες όσα καλά πράγματα μπορούσαμε.  Όμως κάναμε σαφές ότι έχουμε δώσει την εξουσία σε όποιο Αθηναίο θέλει, α-φού περάσει τη δοκιμασία και δει όσα γίνονται στην πόλη και εμάς τους νόμους, αν δεν του αρέσουμε, να πάρει τα πράγματά του και να πάει όπου θέλει […] Ό-ποιος όμως από τους πολίτες παραμείνει, ενώ βλέπει με ποιο τρόπο διεξάγουμε τις δίκες και γενικά κυβερνά-με την πόλη, εμείς προϋποθέτουμε ότι έχει συμφωνήσει μαζί μας έμπρακτα να εκτελεί αυτά που διατάζουμε· και εμείς υποστηρίζουμε ότι όποιος δεν υπακούει αδικεί τριπλά: δείχνει ανυπακοή σε μας που τον γεννήσαμε  και τον αναθρέψαμε και, ενώ συμφώνησε να μας υπακούει, ούτε αυτό κάνει ούτε μας πείθει ότι δεν κάνουμε κάτι σωστά…»
(Πλάτων, Κρίτων, 52c-e)

 (
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2 H κυριαρχία των νόμων 
[Aθηναίος:] Σ' όποια δηλαδή πόλη ο νόμος υποτάσ-σεται και ακυρώνεται από τους άρχοντες, βλέπω πολύ γρήγορη την καταστροφή της. Σ' όποια όμως πόλη ο νόμος είναι απόλυτος κυρίαρχος των αρχόντων και οι άρχοντες δούλοι του νόμου, βλέπω καθαρά ότι υπάρχει σωτηρία κι όλα τα καλά που έχουν δώσει οι θεοί στις πόλεις.
(Πλάτων, Νόμοι, Δ, 715Δ)

[image: ]
Ενεπίγραφη στήλη που βρέθηκε στη Γόρτυνα της Κρήτης και διασώζει με-γάλο τμήμα του ιδιωτικού δικαίου της αρχαίας αυτής πόλης (Αθήνα, Eπιγρα-φική Συλλογή, Εθνικό Αρχαιολογικό Μουσείο).



Δημοκρατία και μοναρχία
«ΘHΣEYΣ: Δεν υπάρχει κακό χειρότερο για την πόλη από τον μονάρχη, όπου προπάντων δεν υπάρχουν νό-μοι κοινοί αλλά εξουσιάζει ένας, που κατέχει τον νόμο αυτός, κατά τη βούληση του· κι αυτό καθόλου δεν είναι ισότητα. Αντίθετα, όταν υπάρχουν νόμοι γραπτοί, και ο αδύνατος και ο πλούσιος έχουν τη δικαιοσύνη εξί-σου…»  
(Eυριπίδης, Iκέτιδες, στ. 429-434, μτφρ. K.I. Δεσποτόπουλος, στο Περί της πολιτικής, εκδ. MIET, 2004)

 (
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[image: ]H δημοκρατία στεφανώνει τον Δήμο, προσωποποίηση του αθηναϊκού λαού. Στήλη με έγγραφο νόμο κατά της τυραν-νίας (337/6 π.X., Aθήνα, Μουσείο Aρχαίας Αγοράς).




EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ

1. Ποιες φράσεις στο κείμενο της ενότητας είναι ενδει-κτικές για τη μέθοδο που ακολουθούσε ο Σωκράτης στις συζητήσεις του; Πώς μπορούμε να ονομάσουμε τη μέθοδο αυτή;

2. Ποιο θετικό μήνυμα θέλει να μας δώσει ο Πλάτων με καθένα από τα επιχειρήματα που έχουμε στο κείμενο αυτό;

3. Σε ποιες περιπτώσεις έχει και σήμερα σημασία η συ-ζήτηση για τη δύναμη και την αποτελεσματικότητα της δικαιοσύνης;

4. Στο παράλληλο κείμενο (1) περιέχονται οι πολιτικές απόψεις του Σωκράτη. Ποια επιχειρήματα εκφράζουν οι νόμοι σε σχέση με την απονομή της δικαιοσύνης και την αναγκαιότητα της υπακοής σε αυτούς; Ποιες υποχρεώσεις έχει ο καθένας από μας απέναντι στους νόμους της χώρας στην οποία ζει;
 (
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5. Ποια σημασία αποδίδει στους νόμους για την καλή δι-ακυβέρνηση της πολιτείας ο Πλάτων στο παράλληλο κείμενο (2);

ΘEMΑΤΑ ΓIΑ ΣYZHTHΣH Ή ΓPΑΠTH EPΓΑΣIΑ

1. Στην Πολιτεία ο Πλάτων υποστηρίζει ότι ο δίκαιος αν-θρωπος είναι σε καλύτερη μοίρα από τον άδικο. Αν ισχύει αυτή η άποψη, τότε ένας πραγματικά δίκαιος άνθρωπος θα πράξει ηθικά ορθά ακόμη και όταν αυτή του η πράξη έρχεται σε αντίθεση με το συμφέρον του. Τέτοια ήταν η συμπεριφορά του Σωκράτη στη φυλα-κή, όταν αρνήθηκε να δραπετεύσει προκειμένου να μην αδικήσει την πολιτεία. Από ποια άποψη λοιπόν ο Σωκράτης ήταν σε καλύτερη μοίρα σ' αυτήν την περί-πτωση; Να συζητήσετε το θέμα, λαμβάνοντας υπόψη τις αντιλήψεις του Σωκράτη για τη δικαιοσύνη που περιέχονται στα κείμενα και στα σχόλια της ενότητας.

2. Συζητήστε τις απόψεις που εκφράζει ο Ευριπίδης στις Iκέτιδες λαμβάνοντας υπόψη σας την ιστορική πραγ-ματικότητα (Αξιοποίηση του χωρίου «Δημοκρατία και μοναρχία» της σελίδας 21 /66  στον 2ο τόμο, και της Εισαγωγής, σελ. 139 / 58 στον 1ο τόμο).

[image: ]Συνομιλία φιλοσόφου με ηγε-μόνα από τοιχογραφία σπι-τιού στην Πομπηία (ρωμαϊκή εποχή).


«Το να κάνει κανείς κάποιο κακό στους ανθρώπους δε διαφέρει κα- θόλου από το να αδικεί». (
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(Πλάτων, Κρίτων, 49c)
ΔΙΑΘΕΜΑΤΙΚΗ ΕΡΓΑΣΙΑ

Τα περισσότερα έργα του Πλάτωνα είναι διάλογοι με κύριο ομιλητή τον Σωκράτη. Γιατί ο Πλάτων επέλεξε  αυτή τη μορφή γραπτού λόγου; Συζητήστε το θέμα κατά πόσο αυτός εκφράζει τις δικές του αντιλήψεις ή τον Σω-κράτη στα έργα του. Αναζητήστε και καταγράψτε παρα-δείγματα λογοτεχνικών έργων ή άλλων  μορφών τέχνης που έχουν τη μορφή διαλόγου τόσο κατά την αρχαιό- τητα όσο και στη σύγχρονη εποχή και αναφερθείτε στην επίδραση   που ασκούν αυτά στο ευρύτερο κοινό.



[image: ]
O Nικολό Mακιαβέλι (1469-1527) στο έργο του Ηγεμών, με το οποίο ανα-δεικνύεται βαθύς μελετητής της πο-λιτικής τέχνης, είχε γράψει: «Ένας ηγεμόνας δε χρειάζεται να 'χει όλες τις αρετές, είναι όμως απόλυτη ανά- γκη να φαίνεται πως τις έχει, γιατί οι άνθρωποι –που γενικώς εκτιμούν την αρετή– κρίνουν από τα φαινόμενα κι όχι από τα πράγμα-τα: όλοι τους βλέπουν ό,τι φαίνεται, λίγοι καταλαβαί- νουν τι είσαι».
 (
24 / 67
)




Ε Ν O Τ Η Τ Α 3η

Η εκπαίδευση στην Πολιτεία του Πλάτωνα

Στην ενότητα αυτή θα γνωρίσουμε, μέσα από τη συζή-τηση του Σωκράτη με τους συνομιλητές του, τις αντιλή-ψεις του Πλάτωνα για την εκπαίδευση των νέων, που προορίζονται να κυβερνήσουν στην  «ιδανική» πολι-τεία, όπως εκτίθενται στο σημαντικότερο διάλογό του, την Πολιτεία. Θα σχολιάσουμε την κριτική την οποία ο Πλάτων ασκεί στην ποίηση και, γενικότερα, στην τέχνη, επειδή οι ποιητές παρουσιάζουν ψευδείς ιστορίες, σε σχέση με την χρήση των μύθων που ο ίδιος όμως χρη-σιμοποιεί στα έργα του.



KEIMENO

Η εκπαίδευση των «φυλάκων» και ο έλεγχος της ποίησης
[Σωκράτης:] Πρώτη μας δουλειά1, λοιπόν, καθώς φαί-0νεται, θα είναι να επιβλέπουμε εκείνους που φτιά-χνουν τους μύθους2, και ό,τι καλό φτιάξουν, να το εγκρί-νουμε, ενώ τα άλλα να τα πετάμε. Κι ό,τι θα εγκρίνουμε, να πείθουμε τις παραμάνες και τις μανάδες να το λένε στα παιδιά και να τους πλάθουν τις ψυχές3 με αυτούς τους μύθους πολύ περισσότερο απ' ότι τους πλάθουν τα  σώματα με τα χέρια τους4κι όσο γι' αυτό που λένε τώρα στα παιδιά, είναι τα πιο πολλά για πέταμα […] Αυτούς [τους μύθους], είπα, που μας έλεγαν ο Ησίοδος κι ο Όμηρος5και οι άλλοι π (
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)οιητές.   Αυτοί έπλεκαν μυ-θικές διηγήσεις ψεύτικες6και τις έλεγαν στους ανθρώ- πους και τις λένε και τώρα.
[Aδείμαντος:] Ποιους μύθους εννοείς, είπε, και τι κακό βρίσκεις σ' αυτούς;
[Σωκράτης:] Αυτό που πρωτίστως και κυρίως πρέπει να κατακρίνει  κανείς, ιδίως όταν το ψέμα είναι και κα-κοφτιαγμένο7.
[Aδείμαντος:] Έχεις ένα παράδειγμα;
[Σωκράτης:] Όταν λόγου χάριν κάποιος, με όσα λέει, παρουσιάζει άσχημα ό,τι σχετίζεται με τους θεούς και τους ήρωες, δηλαδή ποιας λογής είναι αυτοί, σαν τον ζωγράφο8 που όσα ζωγραφίζει δεν έχουν καμιά ομοιό-τητα9με αυτό που θέλει να ζωγραφίσει.
(Πλάτων, Πολιτεία, Β, 377c-e)


[image: ]H αποθέωση του Ομήρου. Ονομαστός πίνακας του J.A.D. Ingres, 1827 (Παρίσι, Μουσείο Λούβρου). Ο Πλά-των, μολονότι τιμούσε τον Όμηρο, θεωρούσε ότι πολλές από τις ιδέες και τις εικόνες που παρουσιάζονταν στα ομηρικά έπη δεν ήταν κατάλληλες για την αγωγή των νέων.

«…Kι αυτό ακόμη το σκαλί το πρώτο πολύ από τον κοι-νό τον κόσμο απέχει. Eις το σκαλί για να πατήσεις τούτο πρέπει με το δικαίωμα σου να σαι πολίτης εις των ιδεών την πόλι. Kαι δύσκολο στην πόλι εκείνην εί-ναι και σπάνιο να σε πολιτογραφήσουν. Στην αγορά της βρίσκεις Nομοθέτας που δεν (
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) γελά κανένας τυχο-διώκτης. Eδώ που έφθασες, λίγο δεν είναι· τόσο που έκαμες, μεγάλη δόξα».
(K.Π. Kαβάφης, «Το πρώτο σκαλί»,1899, Ποιήματα Α΄, εκδ. Ίκαρος, Αθήνα 1963)

Ο Καβάφης έχει εδώ εμπνευστεί από την πλατωνική θεωρία των «ιδεών» (εἰδῶν).

[image: ]
Προτομή του Oμήρου. Τα ομηρικά έπη ήταν μέρος της αγωγής των νέων της Αθήνας.






ΠΡΑΓΜΑΤOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ

1. Πρώτη μας δουλειά: στην Πολιτεία, το έργο του Πλά-τωνα στο οποίο έχουμε ήδη αναφερθεί, ο Σωκράτης και οι συνομιλητές του επιχειρούν να ιδρύσουν νοερά μια ιδανική και δίκαιη πόλη, την Καλλίπολη, η οποία απαρτίζεται από τρεις κοινωνικές τάξεις: τους φύλα-κες-βασιλείς  (που είναι φιλόσοφοι και θα διοικούν την πόλη), τους επίκουρους (που βοηθούν τους φύ-λακες στο έργο φύλαξης της πόλης) και τους δημι-ουργούς (αγρότες, τεχνίτες, μεταπράτες).

2. Να επιβλέπουμε εκείνους που φτιάχνουν τους μύ-θους: να ασκούν δηλαδή ένα είδος λογοκρισίας, που σκοπό έχει να προστατεύει τους νέους από τις κακές και ψυχοφθόρες επ (
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)ιδράσεις της μυθοπλασίας. Ο μύθος, λαϊκή, φανταστική αφήγηση, που δεν ακολουθεί τους κανόνες της λογικής, βοηθούσε τον άνθρωπο της εποχής να κατανοήσει τον κόσμο στην ολότητά του. Ο μύθος συνδέεται με την παραβολή, την άλληγορία και με τις εικόνες.

3. Πλάθουν τις ψυχές: ο Πλάτων είναι ο πρώτος στοχα-στής που υποστηρίζει με συστηματικό τρόπο ότι η εκπαίδευση συνίσταται στην καλλιέργεια του ήθους, δηλαδή του χαρακτήρα των νέων

4. Πλάθουν τα σώματα με τα χέρια τους: στους Νό-μους, το εκτενέστερο και τελευταίο έργο του Πλάτω- να, αυτός επισημαίνει ότι η αγωγή των παιδιών αρ-χίζει από τη νηπιακή ηλικία με τον θηλασμό και την κίνηση. Γι' αυτό οι μανάδες και οι παραμάνες κου-νούν συνεχώς τα παιδιά στην αγκαλιά τους και, μά- λιστα, συχνά τραγουδώντας κάποιο νανούρισμα. Έτσι, με την κίνηση, τον χορό και τη μουσική, τα παι-διά ηρεμούν και διώχνουν από την καρδιά τους τον φόβο και την ανησυχία.

5. Ο Ησίοδος και ο Όμηρος: οι αρχαίοι εκτιμούσαν πο-λύ τον Ησίοδο και τον Όμηρο. Η ανάγνωση και η α-πόμνημόνευση αποσπασμάτων από τα ομηρικά έπη και τα έργα του Ησιόδου ανήκαν στη βασική εκπαί-δευση των παιδιών.

6. Μυθικές διηγήσεις ψεύτικες: ο Σωκράτης προτείνει να απαγορεύονται οι ιστορίες που έχουν κακή ηθική ή θρησκευτική επίδραση στους νέους.

7. Ψέμα κακοφτιαγμένο: κατακρίνει εδώ ο Σ (
28 / 69
)ωκράτης τις ιστορίες που παρουσιάζουν τους θεούς να μαλώ-νουν ή να αλλάζουν μορφή και όσα έργα τέχνης εντεί-νουν τα ανθρώπινα πάθη. Η επίμονη αναζήτηση της γνώσης και της αλήθειας εκ μέρους του Πλάτωνα τον οδηγεί στην αυστηρή κριτική την οποία ασκεί στη μυ-θοπλασία.

8. Σαν τον ζωγράφο: ο Πλάτων παρομοιάζει την ποίη-ση με τη ζωγραφική. Οι τέχνες αυτές είχαν δώσει λα-μπρά δείγματα στην εποχή του, όπως τις τραγωδίες ή τα ζωγραφισμένα ανάγλυφα του Παρθενώνα και τις αγγειογραφίες στα περίφημα αττικά αγγεία.

9. Όσα ζωγραφίζει… ομοιότητα: για τον Πλάτωνα όλες οι τέχνες είναι μιμητικές, δηλαδή αναπαράγουν το νο-ητό πρότυπο, την ιδέα, με εικόνες και λέξεις. Στο 10ο βιβλίο της Πολιτείας ο Πλάτων κατηγορεί τη μίμηση, γιατί θεωρεί ότι αυτή οδηγεί τους νέους ανθρώπους σε κακές συνήθειες και σε απρεπή γλώσσα.

[image: ]Αδυσώπητη η Άρτεμις τιμωρεί σκληρά τον Ακταίωνα που την αντίκρισε να λούζεται γυμνή. Η θεά εξαπολύει τα βέλη της, ενώ τα σκυλιά του τον κατατρώγουν (Πα-ράσταση από ερυθρόμορφο κρα-τήρα, 470 π.Χ. περίπου, Βοστώ-νη, Μουσείο Καλών Τεχνών).

[image: ]Ο «Ομηρικός Ύμνος στον Ερμή» εξιστορεί τα πρώτα κατορθώμα-τα του νεογέννητου Ερμή. Ο πα-νούργος μικρός θεός έκλεψε πε-νήντα βόδ (
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)ια του Απόλλωνα, τα έκρυψε σε μια σπηλιά και ξανα-γύρισε στο λίκνο του. Ο Απόλλων διαμαρτύρεται στους γονείς του Ερμή, τον Δία και τη Μαία (Υδρία, περίπου 520 π.Χ., Παρίσι, Λούβρο).

[image: ] Ο Ήφαιστος με τη λαβίδα του σιδη- ρουργού στο χέρι επιστρέφει μεθυ- σμένος στον Όλυμπο, στηριγμένος στους ώμους σάτυρου που προχω-ρεί πλάι του, για να ελευθερώσει την Ήρα από τα δεσμά που την κρατού-σαν καθηλωμένη στον θρόνο, που ο ίδιος είχε κατασκευάσει ( Ερυθρό-μορφη πελίκη, 430 π.Χ. Μόναχο, Aρχαιολογικό Mουσείο).

ΠΑΡΑΛΛΗΛΑ ΚΕΙΜΕΝΑ

1 Οι ποιητές έχουν θεϊκό χάρισμα, όχι όμως γνώση
[Σωκράτης] (απευθύνεται στον  ποιητή Ίωνα): Αυτό που σε κάνει να λες ωραία πράγματα για τον Όμηρο δεν είναι κάποια ειδική τεχνική γνώση αλλά θεϊκή δύνα-μη που σε δονεί, όπως ακριβώς συμβαίνει με την πέτρα που ο Ευριπίδης την ονόμασε «μαγνήτη» και ο πολύς  κόσμος την λέει «πέτρα του Ηρακλή» […] Έτσι λοιπόν και η Μούσα χαρίζει σε ορισμένους δύναμη θεϊκή και από αυτούς τους ένθεους ανθρώπους κρέμεται έπειτα μια αρμαθιά από άλλους, που διατελούν σε κατάσταση ενθουσιασμού […] Γιατί ο ποιητής είναι κάτι πολύ ανά-λαφρο, που πετάει, κάτι ιερό, και δεν μπορεί να δημι-ουργήσει προτού να τον κυριέψει ο ενθουσιασμός και πέσει σε  έκσταση και πάψει πια να έχει μέσα του λογι-κό· απεναντίας, κάθε άνθρωπος, όσο έχει μέσα του του-το το πράγμα, το λογικό, αδυν (
30 / 69-70
)ατεί να γράφει ποιήματα να δίνει χρησμούς. 
(Πλάτων, Ἴων, 533c-534c)

2 Παιδεία και παράδοση 
[Αθηναίος:] Επομένως, η θέση μας είναι να κάνουμε ό,τι μπορούμε, για να εμποδίσουμε τα παιδιά μας να δοκιμάσουν νέα πράγματα τόσο στον χορό όσο και στο τραγούδι, αλλά και να σταματήσουμε κάθε προσπάθεια εκείνων που επιχειρούν να τα δελεάσουν σε νεωτερι- σμούς. 
(Πλάτων, Νόμοι, Z 798 e)

3 Καλή και κακή τέχνη
[Αθηναίος:] Ας πάρουμε κάποιον που έχει συνηθίσει σε σοβαρή και προσεγμένη μουσική από την παιδική του ηλικία μέχρι την ωριμότητά του. Αν ακούσει κάτι αντίθετο, θα το θεωρήσει απαίσιο και θα το μισήσει. Αν όμως έχει μάθει να απολαμβάνει την κοινή μουσική, δε θα του αρέσει το σωστό και καλλιεργημένο είδος της. Όπως είπα, λοιπόν, καμιά μουσική δεν είναι καλύτερη ή χειρότερη από την άλλη στο θέμα της ευχαρίστησης ή της αηδίας. Η διαφορά είναι μόνο ότι η μια κάνει καλύ-τερους τους ανθρώπους που έχουν ανατραφεί μ' αυτήν, ενώ η άλλη χειρότερους.
(Πλάτων, Νόμοι, Z, 802 c-d)


[image: ]Η διδασκαλία της μουσικής και της ποίησης είχε πρωταρχική σημασία για την εκπαίδευση των παιδιών στην Αρχαία Ελ-λάδα. Εδώ δάσκαλοι και μαθη-τές στο μάθημα της  μουσικής αριστερά και στην απαγγελία ποιήματος δεξιά (Ερυθρό-μορφη κύλικα, περίπου 485 π.Χ., Βερολίνο, Αρχαιολο-γικό Μουσείο). (
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[image: ]Ο Κένταυρος Χείρων, προικι-σμένος με  γνώση και πραότητα, υπήρξε αγαπητός δάσκαλος πολλών ηρώων. Εδώ καλωσορί-ζει τον νεαρό Αχιλλέα που τον εμπιστεύτηκαν σ' αυτόν, για να τον αναθρέψει και να του μετα-δώσει τις γνώσεις του (Ερυθρόμορφη στάμνος, περί-που 490 π.Χ., Παρίσι, Λούβρο).

[image: ]
Ο Μουσαίος, δεξιά, με τη λύρα και αντηχείο από όστρακο χελώνας στο χέρι, ακροάζεται τη μούσα Τερψιχόρη που παίζει άρπα. Αρι-στερά στέκεται η Μελελούσα (κατά την επιγραφή) με δύο αυλούς στο χέρι. Στον τοίχο ψηλά κρέμεται μια λύρα (Ερυθρόμορφος αμφορέας, περί-που 440 π.Χ., Λονδίνο, Βρετανικό Μουσείο).

EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ

1. Ποια είναι η γνώμη του Πλάτωνα για τους μύθους και τα παραμύθια; Mε ποια επιχειρήματα ο Πλάτων αιτιο-λογεί την αρνητική κριτική εναντίον των μεγάλων  ποιητών-δασκάλων του παρελθόντος; Νομίζετε πως οι απόψεις του θα εύρισκαν σύμφωνους πολλούς από τους συγχρόνους του;

2.  Mε ποιον τρόπο οι μύθοι θα μπορούσαν να υπηρετή-σουν την παιδεία της «ιδανικής» πολιτείας του Πλά-τωνα; (
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3.  Στα παράλληλα κείμενα (2) και (3) παρουσιάζονται κάποιες απόψεις του Πλάτωνα για τις τέχνες. Πώς μπορούν να κριθούν σε σχέση με την εποχή του αλλά και με τη σύγχρονη πραγματικότητα;

[image: ]
Η πλατωνική «αλληγορία του σπηλαίου» παρουσι-άζεται εδώ σε σκίτσο. Η εικόνα του σπηλαίου βρίσκεται στην Πολιτεία του Πλάτωνα και παρου-σιάζει τον  κόσμο με σκοτεινή σπηλιά με τους ανθρώπους δεσμώτες να βρίσκονται μέσα σ' αυτήν και να βλέπουν τις σκιές όσων κινούνται στο φωτεινό χώρο που βρίσκεται έξω από τη  σπηλιά. Είναι μια αλληγορία, μια μετα-φορά, που σχετίζεται με το θέμα της γνώσης και της αξίας της παιδείας που χρησιμοποιεί ο Πλάτων για να διακρίνει την αισθητή από τη νοητή πραγματι-κότητα, τον κόσμο των ιδεών και των απεικασμά-των (χαρακτικό του Jan Saenredam, από πίνακα του Cornelis van Haarlem, 1604, Βιέννη, Αλμπερ-τίνα).

[image: ]
Pαψωδός απαγγέλλει ένα από τα ποι-ήματα του επικού κύκλου. Ερυθρό-μορφος αμφορέας του ζωγράφου του Kλεοφράδους, πρώιμος 5ος αι. π.Χ. (Λονδίνο, Bρετανικό Mουσείο).

 (
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ΘEMΑTA ΓIΑ ΣYZHTHΣH

1. Μερικοί υποστηρίζουν πως οι απόψεις του Πλάτωνα για την τέχνη μπορούν να παραβιάσουν την ελευθε-ρία της έκφρασης.  Απαντήστε στα παρακάτω ερωτήματα: 
(α) Νομίζετε ότι η ελευθερία της έκφρασης είναι δικαίωμα;
(β) Yπάρχουν όρια σε αυτό το δικαίωμα;
(γ) Μπορούν τα λόγια του Σωκράτη και του Πλάτω-να να δημιουργήσουν συνθήκες αναστολής του δικαιώματος αυτού;
(δ) Πώς θα απαντούσε ο Σωκράτης και ο Πλάτων στις κριτικές αυτές παρατηρήσεις;

2.  Στο παράλληλο κείμενο (1) ο  Σωκράτης, απευθυνό-μενος στον ποιητή Ίωνα, που ήταν διάσημος ραψω-δός συνηθισμένος να εμφανίζεται μπροστά σε ακρο-ατήρια αποτελούμενα από 20.000 και   πλέον θεατές και να τα συναρπάζει με την τέχνη του, υποστηρίζει ότι οι ποιητές δεν κατέχουν πραγματική γνώση, αλλά μόνο ένα θεϊκό χάρισμα που γοητεύει τα πλήθη. Μπο-ρείτε να βρείτε αναλογίες με σημερινές εκδηλώσεις της τέχνης (συναυλίες, κινηματογραφικές ταινίες, θεατρικές παραστάσεις κ.ά.);

ΔΙΑΘΕΜΑΤΙΚΗ ΕΡΓΑΣΙΑ
Σύγχρονοι διανοητές έχουν επισημάνει το γεγονός ότι ο άνθρωπος σήμερα, στην προσπάθειά του να ξεπεράσει τους παλιούς μύθους, δημιουργεί διαρκώς νέους. Προ-σπαθήστε να βρείτε παραδείγματα νέων μύθων που μεταδίδονται και καθιερώνονται μέσα από σύγχρονες μορφές αφήγησης, όπως το μυθιστόρημα, οι κινημα-τογραφικές ταινίες, οι επιστημον (
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)ικές έρευνες, ο κόσμος της κατανάλωσης και της διασκέδασης. Έχουν επηρεάσει κάποιοι απ' αυτούς τις συνήθειες και τη συμπεριφορά σας;


 (
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Ε Ν O Τ Η Τ Α 4η

Η πολιτική και οι πολιτικοί
Στην ενότητα αυτή ο Σωκράτης συνομιλεί με τον Γλαύ-κωνα, πρεσβύτερο αδελφό του Πλάτωνα, για την  πολι-τική σε σχέση με τη  διακυβερνηση της πολιτείας. Εδώ θα γνωρίσουμε τις απόψεις του Πλάτωνα σχετικά με δύο βασικά ερωτήματα της πολιτικής φιλοσοφίας: α) Ποια είναι τα κίνητρα της ενασχόλησης με την πολιτική; β) Ποιο είναι το έργο και ο σκοπός της πολιτικής; Πα-ράλληλα, ο Πλάτων καθορίζει ποιοι πολίτες οφείλουν να κυβερνούν την πόλη. Θα προσπαθήσουμε να κατά-νοήσουμε τις πλατωνικές αντιλήψεις σε σχέση με τη ζωή και την εποχή του φιλοσόφου και θα συζητήσουμε για τη σημασία και την αξία των απόψεών του στην ε-ποχή μας.

KEIMENO

Η διακυβέρνηση της πολιτείας υποχρέωση των άξιων πολιτών 

[Σωκράτης:] Γι' αυτόν λοιπόν, τον λόγο, είπα εγώ1, οι άξιοι άνθρωποι2 δεν επιδιώκο (
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)υν την εξουσία3 ούτε για τα χρήματα ούτε για τη δόξα4· γιατί ούτε πληρωμένοι θέλουν να χαρακτηριστούν, εισπράττοντας φανερά μι-σθό για το αξίωμά τους, ούτε κλέφτες, αποκομίζοντας κρυφά κέρδος από αυτό. Ούτε πάλι για τη δόξα· γιατί δεν είναι φιλόδοξοι. Πρέπει λοιπόν να υπάρχει κάποιος αναγκασμός γι' αυτούς και κάποια τιμωρία προκειμένου να θελήσουν να ασκήσουν εξουσία – έτσι που σχεδόν να θεωρείται ντροπή να αναλάβει κανείς με τη θέλησή του κυβερνητικό αξίωμα προτού να εξαναγκαστεί να το πράξει5 – κι η πιο μεγάλη τιμωρία εδώ είναι να τον ε-ξουσιάζει κάποιος χειρότερός του6, αφού ο ίδιος δε θα έχει τη διάθεση να κυβερνά. Από φόβο γι' αυτήν ακρι-βώς την τιμωρία7 δέχονται κατά τη γνώμη μου να ασκή-σουν εξουσία οι άξιοι άνθρωποι, όταν καμιά φορά συμ-βεί να πάρουν εξουσία στα χέρια τους, και αναλαμβά-νουν τότε να κυβερνήσουν όχι με την ιδέα ότι τους περι-μένει εκεί κάτι καλό ή ότι θα καλοπεράσουν αλλά σαν να προχωρούν σε κάτι που είναι ανάγκη να το πράξουν και που δεν έχουν κάποιους καλύτερούς τους ή έστω  όμοιούς τους για να τους το αναθέσουν.


[image: ]ΠΕΡΙΚΛΗΣ
Mαρμάρινη προτομή του Περικλή, του σημαντικότερου πολιτικού της Aθήνας του 5ου αι. π.X. (2ος αι. μ.X., από αντί- γραφο του 430 π.X., Λονδίνο, Bρετανικό Mουσείο)
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ΙΣΟΚΡΑΤΗΣ
(436-338 π.Χ.) Περίφημος Αττικός ρήτορας, μαθητής των (
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) σοφιστών  Πρόδικου, Γοργία και Τεισία αλλά και του Σωκράτη. Ίδρυσε ρητορική σχολή, όπου οι μαθητές διδάσκο-νταν την ευρυθμία  των λόγων, τη σύνθεση των περιόδων και τα πολι-τικά. Στην πολιτική προτιμούσε τη δημοκρατία από την ολιγαρχία, επαινούσε τον Πλά-τωνα, θαύμαζε όμως και τον Σόλωνα. Ρωμαϊκό αντί-γραφο  προτομής του Ισοκράτη (Νάπολη, Εθνικό Αρ-χαιολογικό  Μουσείο).

ΠΡΑΓΜΑΤOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ

1. Γι' αυτόν τον λόγο, είπα εγώ: ο Σωκράτης και οι συ-νομιλητές του- εδώ o σοφιστής Θρασύμαχος και ο Γλαύκων συνεχίζουν τη συζήτηση για τη δικαιοσύνη και την αδικία στη ζωή της πόλης και του ατόμου (βλ. ενότητα 2η). Εδώ ο Σωκράτης αναφέρεται στα κίνη-τρα της ενασχόλησης με την πολιτική και στους σκο-πούς της δραστηριότητας. Λίγο πιο πριν ο Σωκράτης σκέπτεται αναλογικά και συγκρίνει τη δεξιότητα της διακυβέρνησης με τις τέχνες της ιατρικής, της  πλοή-γησης και της εκπαίδευσης των αλόγων. Παρατηρεί ότι οι διάφορες τέχνες που υπάρχουν στην κοινωνία, όπως είναι η ιατρική ή η ναυτική, παρέχουν στους αν-θρώπους κάποια ιδιαίτερη κοινή ωφέλεια, π.χ. την υ-γεία ή την ασφάλεια στα ταξίδια.  Επομένως, αν η πο-   λιτική διακυβέρνηση είναι μια τέχνη, σύμφωνα με την οποία ένα πρόσωπο κυβερνά άλλα πρόσωπα, ο πο-λιτικός πρέπει να υπηρετεί εκείνους που κυβερνά και να τους ωφελεί. 
 (
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2. Οι άξιοι άνθρωποι: όσοι έχουν ηθικό φρόνημα και χα-ρακτήρα, οι ενάρετοι, οι αγαθοί, οι άριστοι.

3. Εξουσία: πολιτική εξουσία, διακυβέρνηση.

4. Ούτε για τα χρήματα ούτε για τη δόξα: σε αρκετά έργα του ο Πλάτων αναφέρεται στη φιλοτιμία (φιλο-δοξία), τη φιλοχρηματία (φιλαργυρία) και τη φιλοσοφία (επιδίωξη της γνώσης), που τις θεωρεί βασικές τάσεις του ανθρώπινου χαρακτήρα ή κύρια κίνητρα της ανθρώπινης δράσης. Εδώ η φιλοδοξία και η φιλαρ-γυρία χαρακτηρίζονται ως ηθικά ελαττώματα, συνε-πώς αποδοκιμάζονται ως κίνητρα για την ενασχόλη-ση με την πολιτική.

5.  Εξαναγκαστεί να το πράξει: η ασχολία των ενάρε-των ανθρώπων με την πολιτική δεν είναι θέμα επιθυ-μίας ή προσπόρισης ατομικής ωφέλειας, αλλά υπα-γορεύεται από το καθήκον, είναι απότοκος της ανά-γκης να εξασφαλίζεται η ορθή άσκηση της πολιτικής εξουσίας.

6.  Εξουσιάζει κάποιος χειρότερος: ο Σωκράτης παρα-δέχεται  πως οι αγαθοί άνθρωποι δέχονται να αναλά-βουν τις ευθύνες της πολιτικής εξουσίας, για να απο- τρέψουν τις επιζήμιες για την κοινωνία συνέπειες, εξαιτίας κακού χειρισμού της από ανάξια πρόσωπα.

7. Από φόβο γι' αυτήν ακριβώς την τιμωρία: η πολιτι-κή δεν πρέπει να ασκείται με σκοπό την ιδιοτελή εκ-μετάλλευση, για να αποκτήσουν κάτι οι ίδιοι οι πολιτι-κοί, αλλά να ασκείται ως φροντίδα για την ευημερία του  κοινωνικού συνόλου.
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Ξυλογραφία από την πρώτη έκδοση του έργου του διακεκριμένου Άγ-γλου συγγραφέα και πολιτι (
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)κού Tό-μας Mορ, Oυτοπία, (1516)το οποίο είναι εμπνευσμένο από την Πολιτεία του Πλάτωνα.


Kαταδίκη του λαϊκισμού και της δημαγωγίας
«Kαι έχω αποφασίσει να λέγω αυτά όχι για να γίνω σε κάποιους από σας μισητός έτσι άσκοπα· γιατί εγώ δεν είμαι τόσο ανόητος ούτε άμοιρος, ώστε να θέλω να γί-νομαι μισητός χωρίς να νομίζω ότι προσφέρω  κανένα όφελος· θεωρώ όμως ίδιο του δίκαιου πολίτη να προ-τιμά τη σωτηρία των υποθέσεων της πόλης αντί της εύνοιας που αποκτά με τα λόγια του».
     (Δημοσθένης, Oλυνθιακός Γ΄ 21, στο Περί της πολιτικής…, μτφρ. K.I. Δεσποτόπουλος, εκδ. MIET, 2004, 
σελ. 251)
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Η δημοκρατική διαδικασία της ψήφου έχει τεθεί εδώ για να αποφασισθεί αν ο Αίας ή ο Οδυσσέας θα πά-ρουν τα όπλα του νεκρού Αχιλλέα. Αττική ερυθρόμορφη κύλικα, περ. 490-480 π.Χ.

ΠΑΡΑΛΛΗΛΟ ΚΕΙΜΕΝΟ
Η πολιτική ως τέχνη
[Ξένος:] Ας πούμε, τότε, πως αυτό είναι το τέλος (ο τε-λικός σκοπός) του υφάσματος της πολιτικής πράξης, η άμεση ύφανση του χαρακτήρα των γενναίων και συνε-τών ανθρώπων· όταν με την ομ (
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)όνοια και τη φιλία η βα-σιλική τέχνη τους συγκεντρώσει σε μια κοινή  ζωή και κατασκευάσει, έτσι, το μεγαλοπρεπέστερο και πιο υπέ-ροχο ύφασμα, τυλίγει όλους τους άλλους μέσα στις πό-λεις, άδουλους και ελεύθερους, και τους συνέχει με αυτό το υφαντό και, χωρίς να παραλείψει κάτι από κείνα που ανήκουν σε μια ευτυχισμένη πόλη, κυβερνά και επιβλέ-πει.
[Σωκράτης:] Με τον καλύτερο τρόπο, ξένε, μας σκια-γράφησες και τον βασιλικό και τον πολιτικό άνδρα.
(Πλάτων, Πολιτικός, 311 b-c)

ΓΛΩΣΣΑΡΙO

ΟΥΤΟΠΙΑ: (λατ. utopia, οὐ + τόπος): Συνήθως η λέξη σημαίνει «αυτό που δεν έχει τόπο», το φανταστικό.

ΠΟΛΙΤΙΚΑ: 1. το σύνολο των θεμάτων που έχουν σχέση με τα κοινά, 2. η τέχνη και η πρακτική της διακυβέρνη-σης.

ΠΟΛΙΤΙΚΣ: 1. αυτός που σχετίζεται με τον πολίτη, 2. πρόσωπο που συμμετέχει ενεργά στην πολιτική.

EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ
1. Ποια κίνητρα και ποιες σκοπιμότητες ωθούν συνήθως τους ανθρώπους στην πολιτική δράση, σύμφωνα με το κείμενο;
 (
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2. Γιατί οι ενάρετοι ή άξιοι άνθρωποι είναι, γενικά, α-πρόθυμοι και δεν επιθυμούν να ασχοληθούν με την πολιτική, κατά τον Πλάτωνα;

3. Ποιο είναι, κατά τον Πλάτωνα, το μόνο ηθικά από-δεκτό κίνητρο του πολιτικού άνδρα; Σε ποιο συλλο- γισμό στηρίζει την άποψή του; 

4. Κι η πιο μεγάλη τιμωρία εδώ είναι να τον εξουσιάζει κάποιος χειρότερός του, αφού ο ίδιος δε θα έχει τη διάθεση να κυβερνά. Συμφωνείτε με αυτήν την άποψη που  βρίσκεται στο κείμενό σας; Ποιες υποχρεώσεις συνεπάγεται η αποδοχή της για τον κοινό πολίτη; 
5. Αν συμφωνείτε με τις απόψεις του Σωκράτη και του Πλάτωνα για τα κίνητρα της πολιτικής δράσης, με ποια κριτήρια μπορείτε να αξιολογήσετε τη δράση των πολιτικών προσώπων;
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H ρόκα (ἠλακάτη) και ο αργα-λειός ήταν από τις συνηθισμέ-νες γυναικείες απασχολήσεις της αρχαϊκής και της κλασικής εποχής. Σκηνή από λήκυθο που απεικονίζει γυναίκες που κλώθουν και υφαίνουν ύφασμα σε πρωτόγονο αργα-λειό, 6ος αι. π.X. (N. Yόρκη, Mητροπολιτικό Mουσείο Tέχνης).
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Ποιός είναι ο αρμόδιος να κυβερνά; Από την εποχή του Πλάτωνα, κάποιοι φιλόσοφοι έχουν θεωρήσει ότι βασικό έργο της πολιτικής φιλοσοφ (
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)ίας είναι ο προσδιορισμός του δίκαιου ηγεμόνα. Ο de Porter παρουσιάζει αλληγορικά το θέμα σε αυτόν τον πίνακα (1635) όπου η Αξία αναλαμβάνει την Επί- γεια Εξουσία.

 
ΘEMΑTΑ ΓIΑ ΣYZHTHΣH Ή ΓPΑΠTH EPΓΑΣIΑ

1. Στο παράλληλο κείμενο (1) ο Πλάτων επιχειρεί να προσδιορίσει το έργο και το σκοπό της πολιτικής χρησιμοποιώντας την αναλογία της πολιτικής προς μια συγκεκριμένη τέχνη. 
α) Mε ποια τέχνη παρομοιάζεται η πολιτική, ως προς το έργο και τον σκοπό της;
β) Σε μια παράγραφο προσπαθήστε να δώσετε και εσείς την αναλογία της πολιτικής προς κάποια «τέχνη», σύγχρονη ή παλιά (π.χ. ναυπηγική, μαγει-ρική, δραματική, πολεμική, αρχιτεκτονική κ.λπ.).

2.  Σχολιάστε το κείμενο που ακολουθεί συγκριτικά με γεγονότα από βιβλία της ιστορίας σας ή από τη σύγ-χρονη πραγματικότητα: «H πολιτική δεν περιορίζεται στην άσκηση εξουσίας και τα κίνητρα που κάνουν τους ανθρώπους να μάχονται για κοινωνική αλλαγή ή για τη διατήρηση των αξιών μιας κοινωνίας είναι πολύ βαθύτερα από την έλξη της προσωπικής φιλοδοξίας. Eδώ ιστορία και θεωρία –η δύναμη των ιδεών– παίζουν καθοριστικό ρόλο στην πολιτική».
(Σ. Γκόλντχιλ, Έρωτας και τραγωδία, μτφρ. K. Τριανταφυλλοπούλου, εκδ. Πατάκη, Aθήνα, 2004, σελ. 222)
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H είσοδος στην Ακρόπολη την εποχή του Περικλή (α (
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)ναπαράσταση).


[image: ]Η Πνύκα βρισκόταν μεταξύ του Λόφου των Νυμφών (Αστεροσκοπείου) και εκεί-νου των Μουσών (Φιλοπάπ-που). Εδώ συγκεντρωνόταν τέσσερις φορές το μήνα η Εκ-κλησία του Δήμου από τον 5ο αι. π.Χ. Oι ρήτορες αγό-ρευαν στο διαμορφωμένο στον βράχο βήμα, ενώ το πλήθος στεκόταν στην ημικυκλική κατηφορική πλατεία.
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Μελανόμορφος αμφορέας, περ. 403 π.Χ. που απεικονίζει τη θεά Αθηνά να κρατά την ασπίδα της, όπου απεικονίζονται ο Αρμόδιος και ο Αριστογείτων οι οποίοι θεωρούνταν ήρωες της αθηναϊκής δη-μοκρατίας, επειδή φόνευσαν τον γιο του τυράννου Πεισίστρατου τον 6ο αι. π.Χ.




ΔΙΑΘΕΜΑΤΙΚΗ ΕΡΓΑΣΙΑ
Για ποιους λόγους, κατά τη γνώμη σας, η πολιτική βρί-σκεται στο επίκεντρο του φιλοσοφικού ενδιαφέροντος του Πλάτωνα; Ποια προσωπικά βιώματα και ποια πολι-τικά γεγονότα της εποχής του μπορεί να τον επηρέα-σαν, ώστε ο πολιτικός στοχασμός να είναι γι' αυτόν ε-πίκαιρος και αναγκαίος; (Θα βοηθηθείτε στην απάντησή σας, αν αξιοποιήσετε τις γνώσεις σας από την (
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) Αρχαία Ιστορία και σχετικές πληροφορίες από την Εισαγωγή του βιβλίου σας).

Ε Ν O Τ Η Τ Α 5η

Η θέση των γυναικών στην «ιδανική» πολιτεία1 
Στην ενότητα αυτή θα γνωρίσουμε τις αντιλήψεις του Πλάτωνα για τη συμμετοχή των γυναικών στη διακυ-βέρνηση της πολιτείας, για τις σχέσεις των δύο φύλων και για την ισοτιμία ανάμεσα στα φύλα, όπως παρουσι-άζονται στο 5ο βιβλίο της Πολιτείας. Θα δούμε για ποιο λόγο ο Πλάτων υποστήριζε ότι οι γυναίκες είναι ίσες με τους άντρες στην αρετή και γιατί θεωρούσε ότι τα δύο φύλα πρέπει να ακολουθούν στην εκπαίδευση τον ίδιο τρόπο ζωής. Θα δούμε, επίσης, με ποιον τρόπο διεξά-γεται ο διάλογος και πώς ο Πλάτων διαφοροποιείται από το ιστορικό και κοινωνικό πλαίσιο της εποχής του.

KEIMENO

Ισοτιμία των φύλων στη συμμετοχή στην εξουσία

[Σωκράτης:] Επομένως, φίλε μου, δεν υπάρχει έργο (επιτήδευμα) σχετικά με τη διοίκηση της πολιτείας το οποίο να προσιδιάζει στη γυναίκα ως γυναίκα2, ούτε  (
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)στον άνδρα ως άνδρα, αλλά οι φυσικές ικανότητες είναι κατά τρόπο όμοιο διάσπαρτες και στα δύο φύλα, κι εί-ναι σύμφωνο με τη φύση να συμμετέχει η γυναίκα σε ό-λα τα έργα, το ίδιο και ο άνδρας, γενικώς όμως η γυναί-κα είναι πιο αδύναμη από τον άνδρα3.
[Γλαύκων:] Βεβαίως.
[Σωκράτης:] Θα τα αναθέσουμε λοιπόν όλα στους άν-δρες, και στις γυναίκες τίποτα;
[Γλαύκων:] Αυτό δε γίνεται.
[Σωκράτης:] Θα πούμε, φαντάζομαι, ότι μια γυναίκα εί-ναι από τη φύση της κατάλληλη για το επάγγελμα του γιατρού κι η άλλη όχι, επίσης ότι η μια έχει καλλιτεχνική προδιάθεση κι η άλλη όχι.
[Γλαύκων:] Ασφαλώς.
[Σωκράτης:] Δεν υπάρχει επίσης γυναίκα με φυσική προδιάθεση για τη γυμναστική και για την πολεμική τέχνη κι από την άλλη γυναίκα ακατάλληλη για πόλεμο και χωρίς κλίση στη γυμναστική;
[Γλαύκων:] Κατά τη γνώμη μου, ναι.
[Σωκράτης:] Το ίδιο και γυναίκα με φυσική προδιάθεση για τη σοφία κι άλλη που μισεί τη γνώση; Επίσης άλλη που να 'ναι ψυχωμένη κι άλλη ξέψυχη;
[Γλαύκων:] Και αυτά.
[Σωκράτης:] Επομένως υπάρχει και γυναίκα κατάλλη-λη για το έργο του φύλακα και άλλη που δεν είναι κα-τάλληλη γι' αυτό. Ή μήπως και τους άνδρες που τους προορίζαμε για το έργο του φύλακα δεν τους επιλέξαμε με βάση αυτά τα φυσικά προσόντα4;
[Γλαύκων:] Ναι, με αυτά.
[Σωκράτης:] Συνεπώς η (
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) φυσική καταλληλότητα για το έργο του φύλακα είναι η ίδια και στη γυναίκα και στον άνδρα, με μόνη διαφορά ότι στη μια περίπτωση είναι πιο αδύναμη5, ενώ στην άλλη πιο ισχυρή.
(Πλάτων, Πολιτεία, Ε, 455d-456c)
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Γυναίκα που διαβάζει πάπυρο μαζί με τρεις φίλες της. Ασυνήθι-στη σκηνή για την πραγματικό-τητα της εποχής.




 
[image: ]Αττική ερυθρόμορφη υδρία, περίπου 450 π.X. H Αθηνά αποθέτει την ασπίδα της και σημειώνει σε πινάκιο.
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Απεικόνιση γυναικών από έπαυλη της Πομπηίας. Οι γυναίκες αυτές ας ασκούνται στη μουσική.





ΠΡΑΓΜΑΤOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ

1. Στο 5ο βιβλίο της Πολιτείας (Πολιτεία, Ε, 449a-471c), ο Πλάτων υποστηρίζει πως οι φυσικές δυνάμεις και ι-κανότητες έχουν κατανεμηθεί εξίσου στα δύο φύλα. H μόνη εκ φύσεως διαφορά μεταξύ ανδρών και γυναι-κών είναι αυτή που αφορά στη διαδικασία της αναπα- ραγωγής, η  οποία όμως δε θέτει φραγμό στις γυναί-κες για ίση συμμετοχή στις υψηλότερες θέσεις μέσα στην «ιδανική» πολιτεία. Κατά τον Πλάτωνα, το φύλο δεν έχει κα- μία σχέση με τη διανοητική ανάπτυ (
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)ξη και τις ατομικές ικανότητες των προσώπων. 

2. Έργο που προσιδιάζει στη γυναίκα: η θέση της γυ-ναίκας στην αρχαία Eλλάδα ήταν δυσμενής. Iδιαίτερα στην Αθήνα, υπήρχαν πολλές διακρίσεις σε βάρος των γυναικών. Οι Αθηναίες όλων των κοινωνικών τά-ξεων δεν είχαν πολιτικά δικαιώματα και ζούσαν μια ζωή περιορισμένη στο σπίτι.

3. Πιο αδύναμη από τον άνδρα: ο Πλάτων ενδιαφέρεται για την αγωγή, η οποία πρέπει να παρέχεται στην «ιδανική» πολιτεία, προσφέροντας σ' όλους τους πο-λίτες ίσες ευκαιρίες. Oι προτάσεις του για την ισότητα των φύλων, μολονότι «επαναστατικές», αποβλέπουν στο συμφέρον της πόλης και μετριάζονται από την παραδοχή ότι οι γυναίκες είναι πιο αδύναμες από τους άνδρες.

4. Eπιλέξαμε με βάση τα φυσικά προσόντα: ο Πλάτων είναι ο πρώτος, και ο μόνος από τους συγχρόνους του, που ασκεί κριτική στο κοινωνικό σύστημα ανα-γνωρίζοντας τη σπατάλη των γυναικείων δυνατοτή-των που θα μπορούσαν να χρησιμοποιηθούν για την ανάπτυξη της πολιτικής κοινωνίας. (Λέει χαρακτηρι-στικά  ότι «μια πόλη που δε χρησιμοποιεί τις γυναί-κες εξίσου όπως τους άνδρες είναι μία πόλη μισή· είναι όπως ένας άνθρωπος που δε χρησιμοποιεί και τα δύο του χέρια»).

5. Φυσική καταλληλότητα και φύλα: εδώ ο Πλάτων εκ-φράζει την άποψη ότι οι γυναίκες δεν εμποδίζονται λόγω του φύλου τους να συμμετάσ (
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)χουν στις αρμοδι-ότητες της πολιτείας. Έχει υπάρξει μεγάλη διαφωνία σχετικά με το κατά πόσο ο Πλάτων ήταν «φεμινι-στής». Οπωσδήποτε, η ιδέα που υποστήριξε στην αρχή του κειμένου, ότι οι γυναίκες μπορούν να συμμετέχουν στη διοίκηση της πολιτείας, ήταν ιδιαί-τερα πρωτοποριακή και επαναστατική για την εποχή του. Όμως, ορισμένοι έχουν παρατηρήσει ότι σε άλλα χωρία των διαλόγων του εκφράζεται υποτιμητικά για τις γυναίκες και ότι, στην πραγματικότητα, αυτό που επιθυμεί είναι να χρησιμοποιήσει προς όφελος της ι-δανικής πολιτείας όσο το δυνατόν περισσότερο τις γυναίκες και όχι να τις χειραφετήσει.
[image: ]
Περίφημη γυναικεία μορφή από την Πομπηία που απεικονίζει γυναίκα που σκέπτεται, την επονομαζόμενη Σαπ-φώ.



[image: ]
Τοιχογραφία του 1ου αι. μ.Χ., από την Πομπηία, που απεικονίζει συζήτηση τριών γυναικών κάτω από ένα προ-στέγασμα. Πιθανότατα από ένα πρω-τότυπο έργο.




[image: ]
Παράσταση της Αθηνάς, καθώς φιλο-τεχνεί πήλινο άγ (
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)αλμα. Αττική οινοχόη, περ. 470 π.Χ. (Βερολίνο, Κρατικά Μουσεία).



ΠΑΡΑΛΛΗΛΑ ΚΕΙΜΕΝΑ

1 Η αρετή είναι η ίδια για τον άνδρα και για τη γυναίκα
 [Σωκράτης:] Μόνο για την αρετή έχεις αυτή την ιδέα, Μένων, ότι άλλη είναι η αρετή του άνδρα και άλλη της γυναίκας και ούτω καθεξής ή πιστεύεις τα ίδια και για την υγεία και για το μέγεθος και για τη δύναμη; Άλλη νομίζεις ότι είναι η υγεία του άντρα και άλλη της γυναί-κας; Ή είναι παντού το ίδιο πράγμα, όταν είναι υγεία, είτε  υπάρχει στον άντρα είτε και σε οποιονδήποτε άλλο;
[Μένων:] Μου φαίνεται ότι η υγεία είναι η ίδια και στον άντρα και στη γυναίκα.
[Σωκράτης:] Τότε λοιπόν και το μέγεθος και η δύναμη; Εάν μία γυναίκα είναι δυνατή, θα είναι δυνατή επειδή θα έχει τις ίδιες ιδιότητες και την ίδια δύναμη με τον δυνατό άνδρα; Με «την ίδια», εννοώ το εξής: η δύναμη δε δια-φέρει καθόλου ως προς το ότι είναι δύναμη εάν βρίσκε-ται στον άνδρα ή στη γυναίκα, ή μήπως νομίζεις ότι διαφέρει;
[Μένων:] Όχι, καθόλου.
[Σωκράτης:] Η αρετή, λοιπόν, θα διαφέρει καθόλου, ως προς το ότι είναι αρετή, αν βρίσκεται στο παιδί ή στον γέροντα, τη γυναίκα ή τον άνδρα;
[Μένων:] Κάπως, μου φαίνεται,  Σωκράτη, αυτό δεν είναι το ίδιο.
[Σωκράτης:] Γιατί όχι; Δεν υποστήριζες προηγο (
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[Μένων:] Μάλιστα.
[Σωκράτης:] Είναι όμως άραγε δυνατόν να διοικήσει κανείς καλά ή την πολιτεία ή το σπίτι ή οτιδήποτε άλλο, αν δεν τα διοικεί φρόνιμα και δίκαια;
[Μένων:] Όχι, βέβαια.
[Σωκράτης:] Αν τα διοικούν λοιπόν φρόνιμα και δίκαια, θα τα διοικούν με σωφροσύνη και δικαιοσύνη;
[Μένων:] Αναγκαστικά.
[Σωκράτης:] Τα ίδια πράγματα λοιπόν χρειάζονται και οι δύο, και ο  άνδρας και η γυναίκα, αν πρόκειται να είναι ενάρετοι, σωφροσύνη και δικαιοσύνη.
(Πλάτων, Μένων, 72d-73b)

Η σιγή των γυναικών
«Καθετί σχεδόν που γνωρίζουμε για τις Eλληνίδες προ-έρχεται τελικά από ανδρική πηγή από αυτά που οι αν-δρες έλεγαν για τις γυναίκες, από τις γυναικείες μορφές που δημιουργούσαν στη λογοτεχνία και στην τέχνη, και από ανεπίσημους νομούς και νομικές ρυθμίσεις που κατασκεύαζαν για να συναλλάσσονται με τις γυναίκες. Τόσο ως ομάδες όσο και ως άτομα οι γυναίκες στην αρ-χαία Ελλάδα είναι σε μεγάλη έκταση πλάσματα πο (
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(S. Blundell, Η γυναίκα στην αρχαία Ελλάδα, μτφρ. Λ.Ι. Χατζηφώτη, εκδ. Ελληνικά Γράμματα, Αθήνα 2004, σελ. 15)

[image: ]
O Kρατήρας της Μήδειας. Λεπτομέρεια από έργο του ύστερου 5ου αι. π.X. από την Kάτω Iταλία  (Kλήβελαντ, Mουσείο Tέχνης).





[image: ]Καλλωπισμός νεαρής κοπέλας, αρ-χές του 1ου αι. μ.Χ., πιθανότατα αντί-γραφο  πρωτότυπου έργου του 4ου αι., σε τοιχογραφία από το Ερκολάνο (Νάπολη, Εθνικό Μουσείο).



2 Ο ριζοσπαστισμός και η πρωτοτυπία του Πλάτωνα 
[…] ο ριζοσπαστισμός και η πρωτοτυπία του Πλάτωνα συνίστανται στη στάση που κρατά απέναντι στις γυναί-κες. Αποτελεί εκπληκτική καινοτομία να πιστεύει κανείς ότι οι   κοινωνικοί ρόλοι των γυναικών δεν είναι φύσει, αλλά ότι οι γυναίκες μπορούν να κάνουν ό,τι κάνουν και οι άνδρες.
(Julia Αnnas, Πλάτων: Όλα όσα  πρέπει να γνωρίζετε, μτφρ. Ε. Λεοντσίνη, εκδ. Ελληνικά Γράμματα,  Αθήνα 2006, σελ. 62-63)

3 Η διάκριση των φύλων 
Η διάκριση των φύλων, όπως ερμηνεύεται συνήθως, χρησιμοποιεί το φύλο αυθαίρετα ή παράλογα ως κρι-τήριο για την απονομή οφελών ή θέσεων. Σύμφωνα με αυτήν την άποψη, οι πλέον κραυγαλέες μορφές διάκρι-σης των φύλων είναι εκείνες όπου, για παράδειγμα, κά- ποιος αρνείται να προσλάβει μία γυναίκα στη δούλεψή του, παρά το γεγονός ότι το φύλο ουδεμία ορθολογική σχέση έχει με την επιτέλεση του συγκεκριμένου έργου. Η MacKinnon το κατονομάζει αυτό «προσέγγιση της διαφοράς» στη διάκριση των φύλων, διότι θεωρεί ότι πρόκειται για μεροληπτική ή άνιση αντιμετώπιση που δεν μπορεί να δικαιολογηθεί με βάση κάποια διαφορά ανάμεσα στα φύλα. (
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(Will Kymlicka, Η πολιτική φιλοσοφία της εποχής μας, εισ.–μτφρ. Γρ. Μολύβας, εκδ. Πόλις, Αθήνα 2005, σελ. 505)
[image: ]
Xάλκινο αγαλματίδιο νεαρής Σπαρτι-άτισσας αθλήτριας, σε φάση δρόμου ταχύτητας, της αρχαϊκής εποχής (Λον- δίνο, Bρετανικό Μουσείο).





«— Γιατί εσείς οι Σπαρτιάτισσες είστε οι μόνες που εξουσιάζετε τους άνδρες;
— Γιατί είμαστε οι μόνες που γεννάμε άνδρες».
(Πλούταρχος, Αποφθέγματα Λακωνικά, 227e)


[image: ]H Ασπασία, από τη Μίλητο, εγκαταστά- θηκε στην Αθήνα το 455 π.Χ. Ως σύ-ντροφος του Περικλή άσκησε μεγάλη επίδραση σ' αυτόν με τη μόρφωση, την ευφυΐα της και την πολιτική της σκέ-ψη. Στο σπίτι τους σύχναζαν ο Αναξα-γόρας, ο Πρωταγόρας, ο Ζήνων, ο Φει-δίας, ο Σοφοκλής και ο νεαρός τότε Σωκράτης. Λεπτομέρεια από άγαλμα του Κάλλωνα, που είχε κατασκευασθεί το 460 περίπου, που απεικονίζει γυ-ναικεία μορφή την επονομαζόμενη (
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EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ

1. Ποια επαγγέλματα ή δραστηριότητες αναφέρει ο Πλά-των τα οποία μπορούν να ασκήσουν οι γυναίκες της «ιδανικής» πολιτείας; 

2. Γιατί η αρετή δεν είναι προνόμιο  ορισμένου φύλου σύμφωνα με τον Πλάτωνα;

3. Νομίζετε ότι ο ρόλος που δίνει στις γυναίκες ο Πλά-των είναι κάτι νέο και επαναστατικό ή συνδέεται  με τις παραδόσεις και τις συνήθειες των Αθηναίων της εποχής; 

4. Ποιες αρετές αποδίδει ο Πλάτων  εξίσου και στα δύο φύλα στο παράλληλο κείμενο (1); Παρατηρείται δια-φοροποίηση στη σκέψη του σε σχέση με όσα αναφέ-ρει στο απόσπασμα της Πολιτείας που μελετήσατε; 

5. Σκεφτείτε παραδείγματα από την καθημερινή χρήση της γλώσσας στα οποία γίνεται αποκλειστική χρήση του αρσενικού γένους για να δηλωθεί το σύνολο των ανθρώπων ή περιπτώσεις όπου το αρσενικό γένος χρησιμοποιείται για να δηλώσει και το θηλυκό. Κατά τη γνώμη σας, είναι αυτό σωστό; 

ΘEMΑΤΑ ΓIΑ ΣYZHTHΣH Ή ΓPΑΠTH EPΓΑΣIΑ
1. Αναζητήστε γυναικεία ιστορικά πρόσωπα που διακρί-θηκαν κατά την ελληνική αρχαιότητα και προσπαθή-στε να αναφέρετε όσο το  δυνατόν περισσότερα ονό-ματα. Στη συνέχεια, επιλέξτε μία από αυτές τις γυναί-κες και αναφερθε (
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2. Αναζητήστε γυναικεία μυθικά  πρόσωπα που έχουν εμπνεύσει τους ποιητές της αρχαιότητας από τον Ό-μηρο μέχρι τον Ευριπίδη. Στη συνέχεια, αφού χωρι-στείτε σε ομάδες, να αναφερθείτε σύντομα στους αρ-χαίους μύθους που αφορούν γυναίκες και στον τρό-πο που παρουσιάζεται ο χαρακτήρας τους.

3. Με ποιον τρόπο συσχετίζονται οι απόψεις του Πλά-τωνα για τη θέση της γυναίκας στην κοινωνία και το κράτος με την άποψη που εκφράζει ο Κρέων, στο παράπλευρο κείμενο με τον τίτλο: «Υποτίμηση της γυναίκας»; O Kρέων ως βασιλιάς της Θήβας, συ-γκρούστηκε με την ανιψιά του Aντιγόνη, που ήθελε να θάψει τον αδελφό της Πολυνείκη, παρόλο που είχε πολεμήσει εναντίον της πόλης των Θηβών διεκδικώ-ντας την εξουσία από τον δίδυμο αδελφό του Eτεο-κλή. Ο ίδιος ο βασιλιάς υποστήριζε ότι πρωταρχικό καθήκον είναι η υπακοή και η πειθαρχία στον άρχο-ντα και τους νόμους της πατρίδας της.

[image: ]O Περσέας και η Ανδρομέδα. Τοιχο- γραφία από την Πομπηία που απει-κονίζει τον γνωστό μύθο σύμφωνα με τον οποίο ο Περσέας, ήρωας του Άργους, έσωσε την Aνδρομέδα στην Aιθιοπία από το κήτος που την απει-λούσε.


Υποτίμηση της γυναίκας 
 (
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Κρέων: Κακό μεγαλύτερο από την αναρχία δεν υπάρ-χει. Αυτή κατάστρέφει πόλεις, αυτή αναστατώνει  οικο-γένειες, αυτή διασπάει προς τη φυγή τις τάξεις των συμμαχικών δοράτων, ενώ η πειθαρχία σώζει τα πλήθη όσων μένουν στη θέση τους. Έτσι πρέπει να υπερασπι-ζόμαστε την έννομη τάξη, και με κανένα τρόπο να μη νι-κιόμαστε από γυναίκα· γιατί, αν πρέπει, καλύτερα να εκθρονιστούμε από άνδρα, και τότε δεν θα πουν για μας πως είμαστε κατώτεροι από γυναίκες.
(Σοφοκλέους, Αντιγόνη, στ. 672-680, στο Περί της πολιτικής, επιλογή κειμένων - μτφρ. K.I. Δεσποτό- πουλος, εκδ. MIET, Aθήνα 2004)

[image: ]Παράσταση της Μήδειας που σκοτώ-νει τα  παιδιά της, από κρατήρα της Kάτω Iταλίας του 4ου αι. π.X. (Παρίσι, Mουσείο Λούβρου).




ΔΙΑΘΕΜΑΤΙΚΕΣ ΕΡΓΑΣΙΕΣ

1. O Περικλής αναφέρει στον Επιτάφιο λόγο του (Θου-κυδίδης, Iστορίαι, Bιβλίο II, 45, 2, μτφρ. I.Θ. Kακριδής, Bιβλιοπωλείο της Eστίας, Aθήνα 1984): «Kι αν ακόμα πρέπει να πω κάτι και για των γυναικών την αρετή, ό-σες θ' απομείνουν τώρα χήρες, φτάνει μια σύντομη παραίνεση, για να δείξω ό,τι χρειάζεται· να μη φανείτε κατώτερες από τη γυναικεία φύση σας, μεγάλη σε σας η δόξα, το ίδιο και σε όποια το όνομά της θα  ακουστεί όσο γίνεται πιο λίγο μέσα στους άνδρες, είτε για καλό είτε για κακό». Σχολιάστε την άποψη αυτή του Περι-κλή και συγκρίνατέ την με την άποψη του Πλουραρ-χου για τις Σπαρτιάτισσες που βρίσκεται στη σ (
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)ελ. 53 στο 2ο  τόμο.

2. Ανατρέχοντας στα βιβλία της Αρχαίας Ιστορίας σας, σε άλλα βιβλία Iστορίας και στις απεικονίσεις του κε-φαλαίου, σκιαγραφήστε την καθημερινή ζωή των γυ-ναικών στην αρχαία Αθήνα της εποχής του Περικλή κάνοντας ειδική αναφορά στην προσωπικότητα της Ασπασίας, της συντρόφου του σημαντικού αυτού Aθηναίου πολιτικού. Επίσης, να συγκρίνετε τη ζωή των γυναικών της Αθήνας με την αντίστοιχη των γυ-ναικών της Σπάρτης (Συμβουλευτείτε και το Ανθολό-γιο της B' Γυμνασίου: Aρχαία Eλλάδα: O τόπος και οι άνθρωποι). 

 (
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Ανακεφαλαίωση
Στο κεφάλαιο αυτό:
1. Γνωρίσαμε κείμενα του Πλάτωνα  που σχετίζονται με την ιστορία και τον πολιτισμό της κλασικής εποχής και αφορούν ιδιαίτερα την αθηναϊκή κοινωνία.
2. Συζητήσαμε ορισμένες ηθικές, κοινωνικές και πολιτι-κές απόψεις του Σωκράτη και του Πλάτωνα  που ε-ντάσσονται στην κοινωνική, πολιτική και πνευματική ζωή της εποχής τους, αλλά μπορούν να προβληθούν και να μελετηθούν και στο πλαίσιο της σύγχρονης ε- ποχής.
3. Γνωρίσαμε τον διάλογο, μια μορφή φιλοσοφικού λό-γου που εγκαινίασε ο Σωκράτης και ο Πλάτων, ο ο-ποίος έχει μεγάλη χρήση και  χρησιμότητα σε κάθε εποχή. Στα κείμενα που μελετήσαμε είδαμε  την προ-σπάθεια των φιλόσοφων αυτών να ορίσουν έννοιες, όπως η δικαιοσύνη και η αδικία. 

Τα ερωτήματα που γεννιούνται από τα κείμενα που έ-χουν επιλεγεί μπορούν να συνοψιστούν στα ακόλουθα:
· Ποιο φιλοσοφικό, κοινωνικό ή  παιδαγωγικό ενδιαφέ-ρον παρουσιάζουν για τους σύγχρονους ανθρώπους;
· Ποιες προεκτάσεις και ερμηνείες επιδέχονται σε σχέση με την εποχή που γράφτηκαν;

Στην 1η ενότητα: (
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Μέσα από την Απολογία Σωκράτους, έργο που γράφτηκε στην περίοδο της νεότητας του Πλάτωνα, γνωρίσαμε την προσωπικότητα και τις ηθικές απόψεις του Σωκρά-τη, ο οποίος διαμόρφωσε την ηθική φιλοσοφία και επη-ρέασε με τη διδασκαλία του τον Πλάτωνα και τον Αρι- στοτέλη, αλλά και τους μετέπειτα φιλοσόφους της αρ-χαιότητας. Tο πρότυπο ανθρώπου που αυτός   πρότει-νε, τονίζοντας την αξία της αυτογνωσίας και της καλ-λιέργειας της ψυχής και ο κριτικός ρόλος που προσέ-δωσε στον διανοούμενο της εποχής του έχουν διαχρο-νική αξία. 

Στη 2η ενότητα:
Διερευνήσαμε τον προβληματισμό του Σωκράτη και του Πλάτωνα για τις έννοιες της δικαιοσύνης και της αδικίας μέσα από τον διάλογο Πολιτεία, έργο από τα πιο σημα-ντικά του μεγάλου φιλοσόφου, που σχετίζεται με την Α-θήνα της εποχής κατά την οποία ο Νικίας συνήψε ειρή-νη (422 π.X.) με τους Σπαρτιάτες, και γνωρίσαμε έναν από τους ορισμούς της δικαιοσύνης που έδωσε, σύμ-φωνα με τον οποίο «δικαιοσύνη είναι η συνεργασία».

Στην 3η και 4η ενότητα:
Γνωρίσαμε τις σχέσεις πολιτικής και ηθικής, που στηρί-ζουν την «ιδανική» πολιτεία, την οποία ο Πλάτων επι-νοεί ως καλύτερη από τα άλλα πολιτεύματα, σε σχέση με την παιδεία. Γνωρίσαμε την κριτική της  ποίησης, που ο Πλάτων άσκησε επειδή θεωρούσε πως η μυθο-πλασία δεν αποκαλύπτει την αλήθεια και επηρεάζει αρ-νητικά τους νέους. Συζητήσαμε, επίσης, για τον ρόλο του πολιτικού στη διακυβέρνηση της πόλης-κράτους, η οποία πρέπει να ασκείται, κατά τον Πλάτωνα, από τους άριστους, δηλαδή όσους συνδέουν την αρετή με τη γνώση.

Στην 5η ενότητα 
Γνωρίσαμε ορισμένες από τις πολιτικές και κοινωνικές απόψεις του Πλάτωνα για τη δυνατότητα των γυναικών να συμμετέχουν στην εξουσία εξίσο (
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)υ με τους άνδρες, τις τοποθετήσαμε στο ιστορικό και πολιτιστικό πλαίσιο της εποχής και επιχειρήσαμε προέκταση με αναφορές  σε σύγχρονους φιλοσόφους και στη σύγχρονη πραγμα-τικότητα.
[image: ]Η Σχολή του Αριστοτέλη. Νωπογραφία, έργο του Gustav Adolph Spangenberg (1883-1888, Πανεπιστήμιο του Χάλε).

ΚΕΦAΛΑΙΟ TΕΤΑΡΤΟ

Αριστοτέλης

Στο κεφάλαιο αυτό:
· Θα γνωρίσουμε τη ζωή, το συγγραφικό έργο και τη φιλοσοφική δραστηριότητα του Αριστοτέλη, του ση-μαντικότερου μαθητή του Πλάτωνα, ο οποίος υπήρξε ο πολυγραφότερος φιλόσοφος της αρχαιότητας και διακρίθηκε για το  εύρος των επιστημονικών του α- ναζητήσεων και την εμβρίθεια των φιλοσοφικών του θεωριών.
· Θα μελετήσουμε προβλήματα της ηθικής, κοινωνικής και πολιτικής φιλοσοφίας που συνδέονται άμε- σα με τις αντιλήψεις του Αριστοτέλη.
· Θα εξετάσουμε τις ηθικές αντιλήψεις αυτού σχετικά με τον τελικό σκοπό του ανθρώπινου βίου, την ευδαι-μονία, θα αναλύσουμε τον ορισμό της αρ (
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)ετής ως ἕξεως προαιρετικῆς και ως μεσότητος μεταξύ δύο άκ-ρων και θα συζητήσουμε τις απόψεις του Αριστοτέλη για τη φιλία και την αναγκαιότητά της για την ιδιωτι-κή και δημόσια ζωή.
· Θα μελετήσουμε τις κοινωνικές και πολιτικές του αντι-λήψεις για τη  φύση και την προέλευση της πολιτικής κοινωνίας, για την οργάνωση και τη δομή της πολι-τείας και την πολιτειακή συγκρότηση.
· Θα αναφερθούμε στην επίδραση που έχει ασκήσει η αριστοτελική φιλοσοφία σε όλες τις εποχές και θα ε-πισημάνουμε την επικαιρότητά της (
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Ε Ι Σ Α Γ Ω Γ Η

Αριστοτέλης

1 Η ζωή και η προσωπικότητα του Αριστοτέλη (384-322 π.Χ.) 

α) Γέννηση και καταγωγή
Ο Αριστοτέλης υπήρξε ο πιο πολυμερής και μεθοδικός φιλόσοφος της αρχαιότητας. Έζησε την εποχή κατά την οποία η ηγεμονία της Μακεδονίας επεκτεινόταν σε ολό-κληρη την Ελλάδα, με συνέπεια την παρακμή της πό-λης-κράτους και την επέκταση του ελληνισμού στην Α-  νατολή. Γεννήθηκε το 384 π.Χ. στα Στάγιρα της Χαλκιδι-κής, πόλη ακραιφνώς ελληνική που είχε εποικιστεί από την Άνδρο και τη Χαλκίδα. Πατέρας του ήταν ο Νικόμα-χος, προσωπικός γιατρός του βασιλιά της Μακεδονίας Αμύντα του Β', και μητέρα του η Φαιστίς που η οικογέ- νειά της προερχόταν από τη Χαλκίδα. Φαίνεται ότι ο Αριστοτέλης απέκτησε το ενδιαφέρον του για τη βιολο-γία από τον πατέρα του, αφού οι Ασκληπιάδες εκπαί-δευαν τα παιδιά τους από μικρή ηλικία στην ανατομία και, ενδεχομένως, βοηθούσε τον πατέρα του όταν ήταν μικρός. Έχασε τους γονείς του σε μικρή ηλικία και ανα-τράφηκε από έναν συγγενή του στον Αταρνέα,  πόλη της Μ. Ασίας.

β) Η μαθητεία στην Ακαδημία του Πλάτωνα
Το 367 π.Χ., σε ηλικία δεκαεπτά ετών, πήγε στην Αθήνα για να σπουδάσει στην Ακαδημία του Πλάτωνα, όπου και παρέμεινε για είκοσι χρόνια  (
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)μέχρι τον θάνατο του δασκάλου του. Υπήρξε ο καλύτερος μαθητής του Πλά-τωνα, ο οποίος τον αποκαλούσε νοῦν της Ακαδημίας. Ένθερμος υποστηρικτής του όσο εκείνος ζούσε, κρά-τησε αργότερα κριτική στάση προς τη φιλοσοφία του και ανέπτυξε δικό του ανεξάρτητο φιλοσοφικό σύστημα.

γ) Εγκατάσταση στην Άσσο και φιλοσοφική διδασκα-λία
Μετά τον θάνατο του Πλάτωνα, το 347 π.Χ., ο Αριστο-τέλης έφυγε από την Αθήνα και πήγε στην Άσσο, πό- λη της Μικράς Ασίας απέναντι από τη Λέσβο, κοντά στον Αταρνέα, όπου είχε μεγαλώσει. Ήταν, πιθανώς, δυσαρεστημένος επειδή ο   Σπεύσιππος, Αθηναίος πο-λίτης και ανιψιός του Πλάτωνα, τον διαδέχθηκε στη διοί-κηση της Ακαδημίας. Πιο πιθανόν, ωστόσο, είναι να έφυγε από την Αθήνα για λόγους πολιτικούς, αφού υ-πήρχε εκεί αντιμακεδονικός πυρετός μετά την κατάλη-ψη της Ολύνθου από τον Φίλιππο (348 π.Χ.) και την πο-λιτική άνοδο του Δημοσθένη, που ήταν επικεφαλής του αντιμακεδονικού κόμματος. Στην Άσσο παρέμεινε τρία χρόνια και γνώρισε τον Θεόφραστο που έγινε αργότερα μαθητής του. Εκεί ερεύνησε τον κόσμο των ζώων και των φυτών και έγραψε τα φυσιογνωστικά του έργα.

[image: ]
Μαρμάρινη κεφαλή του Αριστοτέλη (Κοπεγχάγη, Γλυπτοθήκη Ny Carlsberg).
 (
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[image: ]Πλάτων και Αριστοτέλης σε διαλεκτι-κή αντιπαράθεση. Ανάγλυφο του Λούκα ντέλα Ρόμπια (Φλωρεντία, περ. 1437-1439). Το ανάγλυφο αυτό είναι από το κωδωνοστάσιο του καθεδρικού ναού της Φλωρεντίας και συμβολίζει τη φιλοσοφία ή, για την ακρίβεια, τη λογική με τη μορφή ζωη-ρής συζήτησης ανάμεσα στον Πλά-τωνα και τον Αριστοτέλη.

δ) Ο Αριστοτέλης δάσκαλος του νεαρού Αλεξάνδρου στη Μακεδονία
Έπειτα από πρόσκληση του βασιλιά της Μακεδονίας Φίλιππου, ο Αριστοτέλης πήγε στην Πέλλα και ανέλαβε την εκπαίδευση του γιου του Αλεξάνδρου, που ήταν τότε 13 ετών. Για την αγωγή του Αλεξάνδρου χρησιμο-ποίησε τα ομηρικά έπη και άλλα έργα της ελληνικής γραμματείας. Επηρέασε θετικά την πολιτική συμπερι-φορά του Αλεξάνδρου, ο οποίος είχε πει: Στον πατέρα μου οφείλω το «ζῆν», στο δάσκαλό μου το «εὖ ζῆν». Το 336 π.Χ. ο Φίλιππος δολοφονήθηκε και ο Αλέξανδρος ανέβηκε στον θρόνο. Ο Αριστοτέλης έγραψε γι' αυτόν και του αφιέρωσε το Περὶ βασιλείας έργο του, με προ-τροπές για ορθή άσκηση της εξουσίας.


[image: ]Ο Έλλην ο Αριστοτέλης. Ο Αρι- στοτέλης σε τοιχογραφία του Καθολικού της Μονής των Φι-λανθρωπηνών στο Νησί των Ιωαννίνων, 13ος αιώνας. Τόσο ο Πλάτων όσο και ο Αριστοτέ-λης είχαν  (
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)σημαντική συμβολή στη μεσαιωνική θεολογία και αποκαλούνταν «Χριστια- νοί πριν τον Χριστό», σε ορισμένες περιπτώσεις μά-λιστα απεκονίζονται σε χριστιανικούς ναούς.

«Πάντες ἄνθρωποι τοῦ εἰδέναι   ὀρέγονται φύσει».
(Μετά τα Φυσικά, I 2, 980a 22) Η  εναρκτήρια πρό-ταση του αριστοτελικού έργου Μετά τα Φυσικά.

ε) Η ίδρυση του Λυκείου στην Αθήνα
Το 335 π.Χ., μετά από σύντομη παραμονή στα Στάγιρα, ο Αριστοτέλης επέστρεψε στην Αθήνα και ίδρυσε δική του σχολή, το «Λύκειον», ανάμεσα στον λόφο του Λυκα- βηττού και τον ποταμό Ιλισό, κοντά στον ναό του Λυκεί-ου Απόλλωνα, όπου συνέχισε την επιστημονική έρευνα και τη διδασκαλία του. Το «Λύκειον», η περίφημη «Περι-πατητική Σχολή», ονομάστηκε αργότερα και «Περίπα-τος», από ένα οικοδόμημα τριγυρισμένο από στοές, ό- που οι μαθητές, οι «περιπατικοί», περπατούσαν συζη-τώντας θέματα που τους απασχολούσαν. Το Λύκειο εξελίχθηκε σε ανώτατο πνευματικό ίδρυμα και έδωσε τη δυνατότητα στον Αριστοτέλη να γράψει εκεί τα σημαντι-κότερα έργα του. Το 323 π.Χ., μετά το θάνατο του Μ. Α-λεξάνδρου, ο Αριστοτέλης κατηγορήθηκε για φιλομακε-δονικά φρονήματα και ασέβεια. Αναγκάστηκε να από-συρθεί στη Χαλκίδα, όπου πέθανε το 322 π.Χ. από αρ-ρώστια, σε ηλικία 62 χρόνων. Ο Αριστοτέλης ασχολή-θηκε με τη φιλοσοφία, τη ρητορική, την ποίηση και τις επιστήμες, είχε ισχυρή ηθική συνείδηση και τόνιζε τη σημασία της επιστημονικής εντιμότητας. Μετά τον θα-νατό του, σχολάρχης έγινε ο μαθητής, φίλος και συνερ-γάτης του Θεόφραστος.
 (
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[image: ]Μαρμάρινο κεφάλι του νεαρού Αλεξάνδρου, 2ος αι. μ.Χ. (Αθήνα, Μουσείο Κανελλοπούλου).






[image: ]
Ο Αριστοτέλης διδάσκει τον Αλέ-ξανδρο. Το 343 π.Χ. ο Αριστοτέ-λης μετέβη στη μακεδονική αυλή και ανέλαβε την εκπαίδευση του Αλεξάνδρου μέχρι το 336 π.Χ.



2 Τα έργα του Αριστοτέλη 
Έχουν διασωθεί τρεις κατάλογοι των έργων του Αρι-στοτέλη που αναφέρουν ότι έγραψε γύρω στα 150 έργα. Τα έργα του χωρίζονται σε τρεις βασικές κατηγορίες: (α) έργα εκλαϊκευτικού χαρακτήρα που τα είχε δημοσιεύσει ο ίδιος, (β) σημειώσεις και συλλογές υλικού που  προο-ρίζονταν για επιστημονικές πραγματείες και (γ) τα ίδια τα επιστημονικά έργα. Όλα σχεδόν τα έργα του που σώζονται σήμερα, εκτός από την Αθηναίων Πολιτεία που εντάσσεται στην πρώτη κατηγορία, ανήκουν στην Τρίτη κατηγορία. Από αυτά θα γνωρίσουμε  στο κεφά-λαιο αυτό τα ηθικά και τα πολιτικά του συγγράμματα. Στα ηθικά έργα του (Ηθικά Νικομάχεια, Ηθικά Μεγάλα και Ηθικά Ευδήμια) εξετάζονται προβλήματα που σχετί-ζονται με την αναζήτηση του ατομικού αγα (
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)θού και την ευδαιμονία, τον αγαθό χαρακτήρα, την εκούσια πράξη και την προαίρεση, τις ηθικές και τις διανοητικές αρετές, τη δικαιοσύνη, την ηδονή, τη φιλία και τον ευδαίμονα βίο. Θέματα ηθικής φιλοσοφίας εξετάζονται και στη Ρη-τορική του, έργο που αναφέρεται στην τέχνη της ρητο-ρικής και τα διάφορα είδη της πειθούς. Στα Πολιτικά, ε-ξετάζονται προβλήματα πολιτικής φιλοσοφίας, που σχετίζονται με τη δημιουργία της πόλης-κράτους, τη φύ-ση της πολιτικής κοινωνίας, την έννοια του πολίτη, τα είδη των πολιτευμάτων, τα ορθά πολιτεύματα και τις παρεκβάσεις τους, τη δικαιοσύνη, τη μορφολογία και την παθολογία του κράτους και το ιδανικό πολίτευμα.

[image: ]
Ο Αριστοτέλης θεωρείται πατέρας της λογικής, η οποία παρέμεινε κύριο μά-θημα στην εκπαίδευση του Μεσαίωνα και προσελκύει το ενδιαφέρον μέχρι σήμερα. Λεπτομέρεια νωπογραφίας του 15ου αι. από τον καθεδρικό ναό του Le Puy, όπου απεικονίζεται ο Αρι-στοτέλης και προσωποποιημένη η Λο-γική.



3 Φιλοσοφία και μέθοδος 
Στον Αριστοτέλη οφείλουμε την άποψη ότι η ελληνική φιλοσοφία χωρίζεται ριζικά στα δύο, ανάμεσα στους «προσωκρατικούς» φυσιοκράτες και στο νέο είδος που εισηγήθηκε ο Σωκράτης και συνέχισε ο Πλάτων, αφού ο Σωκράτης έστρεψε την προσοχή του στην ηθική και ο Πλάτων, αργότερα, στη μεταφυσική. Ο Αριστοτέλης επι-δίωξε, κατά κάποιον τρόπο, να συμφιλιώσει τις δύο αυ-τές τάσεις. Διέκρινε τη γνώση σε τρεις κατηγορίες, την  πρακτική, την παραγωγική και τη θεωρητική. Η γνώση είναι θεωρητική όταν ο σ (
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)κοπός της δεν είναι ούτε η πα-ραγωγή ούτε η πράξη, αλλά απλώς η αλήθεια και περι-λαμβάνει όλα όσα τώρα θεωρούμε επιστήμη. Σύμφωνα με τον Αριστοτέλη, η θεωρητική γνώση υποδιαιρείται σε τρία είδη, τη μαθηματική, τη φυσική επιστήμη και τη θεολογία. Οι παραγωγικές επιστήμες είναι αυτές που  σχετίζονται με τη δημιουργία των πραγμάτων (λ.χ. γε-ωργία, μηχανική, οικοδομική, ζωγραφική, ποιητική), ενώ οι πρακτικές ασχολούνται με το πώς οφείλουμε να πράττουμε σε ιδιωτικά και σε δημόσια θέματα. Τα Ηθικά και τα Πολιτικά έργα αποτελούν τη βασική συνεισφορά του Αριστοτέλη στις πρακτικές επιστήμες. Ο Αριστοτέ-λης χρησιμοποίησε την παραγωγική, δηλαδή την ανα- λυτική μέθοδο που εκκινεί από το γενικό και μεταβαίνει στα επιμέρους, και την επαγωγική μέθοδο, που είναι συνθετική και ακολουθεί αντίθετη πορεία.

[image: ]
Τα Πολιτικά του Αριστοτέλη επέ- δρασαν στον Μεσαίωνα και την Αναγέννηση σε βαθμό που ο ί-διος ο Αριστοτέλης δεν θα μπο-ρούσε ποτέ να έχει προβλέψει. Στο σκίτσο, από μικρογραφία χειρογράφου του κειμένου (15ος αι.), παρουσιάζεται μια εξέγερση τεχνιτών.

4 Η επίδραση του Αριστοτέλη: αριστοτελικοί και νέο-αριστοτελικοί 
Το έργο του Αριστοτέλη έχει ασκήσει μεγάλη επίδραση σε όλες σχεδόν τις εποχές από την αρχαιότητα μέχρι σήμερα. Τα έργα του μεταφράστηκαν στην αραβική γλώσσα και έγιναν ευρύτατα γνωστά στη μεσαιωνική Δύση. Πολλοί σημαντικοί Άραβες φιλόσοφοι σχολίασαν τα έργα του, όπως ο Αλ-Κίντι, (
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) ο Αλ-Φαράμπι, ο Ιμπν Σί- να (Αβικέννας) και ο Ιμπν Ρουσντ (Αβερρόης). Σημα-ντικός αριστοτελιστής υπήρξε επίσης ο Ιουδαίος  φιλό-σοφος Μωυσής Μαϊμονίδης. Άσκησε ιδιαίτερη επιρροή στη χριστιανική Δύση κατά τους Μέσους Χρόνους και επηρέασε καθοριστικά  το θεολογικό και φιλοσοφικό έρ-γο του Θωμά Ακινάτη, ο οποίος έκανε σύνθεση της αρι-στοτελικής και της δογματικής χριστιανικής διδασκαλί- ας. Γενικότερα, η επίδρασή του Αριστοτέλη υπήρξε το-σο καταλυτική που ο αριστοτελισμός κυριάρχησε στη φυσική θεολογία όλων των μονοθεϊστικών θρησκειών (ιουδαϊσμός, χριστιανισμός, ισλαμισμός). Κατά την πε-ρίοδο της οθωμανικής κυριαρχίας στον ελληνικό χώρο η παρουσία του Αριστοτέλη στην εκπαίδευση είναι ση-μαντική. Κυριότερος σχολιαστής του Αριστοτέλη τον 17ο αι. υπήρξε ο Θεόφιλος Κορυδαλλεύς (νεοαριστο-τελισμός). Από τα μέσα του 19ου αι. μέχρι σήμερα ανα-ζωπυρώνεται το ενδιαφέρον για τη μελέτη της σκέψης του Αριστοτέλη.

5 Η επικαιρότητα της αριστοτελικής φιλοσοφίας 
Η ηθική, η πολιτική και η κοινωνική φιλοσοφία του Αρι-στοτέλη είναι σήμερα πιο επίκαιρη από ποτέ. Η ηθική φιλοσοφία του μελετάται συστηματικά βρισκόμενη στον αντίποδα των νεότερων ηθικών θεωριών. Η πολιτική φιλοσοφία του έχει, επίσης, επηρεάσει σύγχρονες πολι-τικές θεωρίες που ασκούν κριτική στη θεωρία του φιλε-λευθερισμού.






 (
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[image: ]Ο Θωμάς Ακινάτης (1225-1274), θεολό-γος, φιλόσοφος και άγιος της καθολι-κής χριστιανικής εκκλησίας, επηρεά-στηκε βαθύτατα από την αριστοτελική φιλοσοφία. Στον αναγεννησιακό αυτό πίνακα που ονομάζεται Ο θρίαμβος του Θωμά του Ακινάτη, αυτός έχει αρι-στερά του τον Αριστοτέλη και δεξιά τον Πλάτωνα. Στα πόδια του βρίσκεται ο Άραβας  φιλόσοφος και σχολιαστής του Αριστοτέλη Αβερρόης (1126-1198). Λεπτομέρεια τοι- χογραφίας του Francesco Treni, 14ος αι. (Πίζα, Αγία Αικατερίνη).



[image: ]Ο Άραβας αριστοτελιστής φιλό-σοφος Αβερρόης (1126-1198) σε λεπτομέρεια της νωπογραφίας Σχολή των Αθηνών του Ραφαήλ που βρίσκεται στα παπικά δια-μερίσματα του Βατικανού (16ος αι.).
 (
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Ε Ν O Τ Η Τ Α 1η

Το υπέρτατο αγαθό και η ευδαιμονία
Στην ενότητα αυτή θα γνωρίσουμε τις ηθικές αντιλήψεις του Αριστοτέλη. Θα μελετήσουμε τη θεωρία του για το υπέρτατο ή ύψιστο αγαθό και για την ευδαιμονία. Θα συζητήσουμε την άποψή του ότι η ευδαιμονία είναι το υπέρτατο αγαθό, το αγαθό που αποτελεί τον στόχο, το «τέλος»  όλων των πραγμάτων. Αυτό το υπέρτατο αγα-θό το επιδιώκουμε  γι' αυτό το ίδιο, είναι δηλαδή ο τελι- κός στόχος, και όχι για να αποκτήσουμε άλλα αγαθά.

KEIMENO
Το αγαθό αποτελεί το «τέλος»1 όλων των πραγ-μάτων2
Κάθε τεχνική δεξιότητα [τέχνη] και κάθε γνωστική δρα-στηριότητα [έρευνα], παρόμοια και κάθε πράξη και κάθε διαδικασία επιλογής και προτίμησης έχει για στόχο της –κατά την παραδοχή όλων– κάποιο αγαθό3. Σωστά, ε-πομένως, είπαν για το αγαθό πως είναι αυτό που από-τελεί τον στόχο όλων των  πραγμάτων4[…]Δεδομένου, τώρα, ότι υπάρχουν πολλών ειδών πράξεις5και πολ- (
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)λών ειδών τέχνες και επιστήμες, δεν μπορεί παρά να εί- ναι πολλά τα τέλη [οι σκοποί]· το τέλος [ο σκοπός]6π.χ. της ιατρικής είναι η υγεία, της ναυπηγικής το πλοίο, της στρατηγικής η νίκη, της διαχείρισης του σπιτικού ο πλούτος […] Αν λοιπόν πράγματι υπάρχει κάποιο τέ-λος σε όλες τις πράξεις μας, ένα τέλος που το θέλουμε γι' αυτό το ίδιο και όλα τα άλλα για χάρη του7, και αν δεν επιδιώκουμε το καθετί για χάρη κάποιου άλλου πράγματος (γιατί τότε θα φτάναμε, βέβαια, στο άπειρο, με αποτέλεσμα η επιθυμία και η προσπάθειά μας να είναι κενή περιεχομένου και μάταιη), είναι φανερό ότι αυτό το τέλος είναι το αγαθό, και μάλιστα το υπέρτατο αγαθό8. Δε θα πρέπει τότε να πούμε ότι η γνώση αυτού του υπέρτατου αγαθού έχει μια ιδιαίτερη βαρύτητα για τη ζωή μας, και ότι σαν τοξότες που έχουμε τον συγκε- κριμένο στόχο, πετυχαίνουμε και εμείς μέσω αυτού ευ-κολότερα και αποτελεσματικότερα το πρέπον;

(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Α, 1094a 1-3, Α, 1094a 6-9 και A, 1094a 18-24)


[image: ]
Κεφαλή του Αριστοτέλη, ρωμαϊκό α-ντίγραφο της εποχής του αυτοκράτο-ρα Κλαύδιου, από ανδριάντα της επο-χής του φιλοσόφου  (Βιέννη, Μουσείο Ιστορίας της Τέχνης).

 
 (
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«εἴη ἄν ἡ εὐδαιμονία ζωῆς τελείας ἐνέργεια κατ' ἀρετὴν τελείαν».
Ηθικά Ευδημία, Α,1219α 38-39


[image: ]
Μεσαιωνικό χειρόγραφο των Ηθικών Νικομαχείων του Αριστοτέλη.


ΠΡΑΓΜΑΤOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ
1. Ο Αριστοτέλης στο Α' βιβλίο των Ηθικών Νικομαχείων προσπαθεί να βρει τον υπέρτατο σκοπό της ηθικής ζωής του ανθρώπου και καταλήγει στο συμπέρασμα ότι το ιδανικό τέρμα της ηθικής πορείας του ανθρώ-που είναι η ευδαιμονία. Εξετάζει επίσης τα τρία είδη της ανθρώπινης ζωής (βίος ἀπολαυστικός, βίος πολι-τικός και βίος θεωρητικός) που εμφανίζονται ως τρό-ποι ζωής μέσα στην κοινωνία.

2. Ο Αριστοτέλης υποστηρίζει ότι όλες οι ανθρώπινες δραστηριότητες έχουν κάποιο «τέλος», κάποιο τελικό σκοπό, δηλαδή στοχεύουν σε κάποιο αγαθό. Η ευδαι-μονία αποτελεί τον τελικό σκοπό του ανθρώπου, το υπέρτατο αγαθό, που το επιδιώκουμε μόνο για το ίδιο και όχι για να αποκτήσουμε άλλα αγαθά. Γι' αυτό και η ηθική του ονομάζεται τελεολογική.

3. Κάθε τεχνική δεξιότητα… κάποιο αγαθό: πρόκειται για την εναρκτήρια πρόταση των Ηθικών Νικομαχεί-ων, όπου παρουσιάζεται η κεντρική ιδέα όλης της πραγματείας, σύμφωνα με την οποία κάθε τέχνη και κάθε έρευνα, κάθε πράξη και επιλογή φαίνεται να α- ποσκοπεί σε κάποιο αγαθό και γι' αυτόν τον λόγο το αγαθό έχει ορισθεί ως αυτό στο οποίο τα πάντα από-σκοπούν.

4. Το αγαθό… το στόχο όλων των πραγμάτων: η ηθική είναι η επιστήμη που εξετάζει την πρακτική συμπε-ριφορά του ανθρώπου στην ιδιωτική του ζωή και ανα-φέρεται στις πράξεις που αυτός επιτελεί. Σκοπός της ηθικής επιστήμης είναι να καταδείξει ποιο είν (
73 / 87
)αι το υπέρτατο αγαθό (τὸ ἄριστον) και πώς αυτό μπορεί να επιτευχθεί.

5. Υπάρχουν πολλών ειδών πράξεις: κάθε ανθρώπινη πράξη αποτελεί ενέργεια που αποβλέπει στην πραγ-ματοποίηση κάποιου σκοπού. Οι σκοποί αυτοί μπο- ρούν να χωριστούν σε δύο κατηγορίες: πρώτον, σ' αυτούς που τους επιδιώκουμε για να φτάσουμε σε έ-ναν άλλο σκοπό, για να επιτύχουμε κάτι άλλο, και δεύτερον, σε σκοπούς που αποτελούν τον τελικό στόχο μας. Κατά τον ίδιο τρόπο, υπάρχουν αγαθά που τα επιθυμούμε για να αποκτήσουμε κάτι άλλο (όπως ο πλούτος ή η υγεία) και αγαθά που αποτε-λούν τον στόχο όλων των επιδιώξεών μας (όπως η ευδαιμονία).

6. Το τέλος: σκοπός, στόχος. Αναζητώντας τον απώ-τερο σκοπό, ο Αριστοτέλης αναζητά τον σκοπό κάθε ορθολογικής δράσης, δηλαδή τον ένα και μοναδικό σκοπό που δεν είναι ο ίδιος μέσο για κάποιον επιπλέον στόχο (ἐντελέχεια).

7. Ένα τέλος... για χάρη του: κατά τον Αριστοτέλη, χρειάζεται πάντοτε να υπάρχει ένας τελικός σκοπός της ανθρώπινης πρακτικής δραστηριότητας για χάρη του οποίου εκτελούνται όλες οι σκόπιμες πράξεις. Ο τελικός αυτός σκοπός είναι το αγαθό (το υπέρτατο αγαθό), το οποίο αποτελεί τον  στόχο όλων των επιδιώξεών μας.

8. Το υπέρτατο αγαθό: το υπέρτατο αγαθό ταυτίζεται με την ευδαιμονία που αποτελεί τον τελικό σκοπό της ζωής των ανθρώπων. Η λέξη «ευτυχί (
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)α» δεν αποδίδει πλήρως τη σημασία της «ευδαιμονίας», αφού η ευδαι-μονία δεν αποτελεί απλώς μια γενική κατάσταση ευτυχίας και ευημερίας, αλλά είναι «ενέργεια της ψυχής σύμφωνα με την αρετή».

ΓΛΩΣΣAΡΙO

ΑΓΑΘΟ: το ηθικά κατ' εξοχήν καλό.

ΑΓΑΘΟΣ: γενναίος, ανδρείος, ευγενής ως προς την καταγωγή.

ΕΥΔΑΙΜΟΝΙΑ: ο τελικός σκοπός της ζωής των αν-θρώπων είναι η ευδαιμονία. Η ευδαιμονία είναι ενέρ-γεια της ψυχής σύμφωνα με την αρετή (ψυχῆς ἐνέρ-γεια κατ' ἀρετὴν τελείαν).

ΤΕΧΝΗ: ανθρώπινη δραστηριότητα που στηρίζεται σε γνώσεις και κατάκτηση τεχνικής.
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Ο βυζαντινός λόγιος  αριστοτε- λιστής Θεόδωρος  Γαζής· σελί-δα βιβλίου που περιέχει τη λατι-νική μετάφραση της έργου Φυσική Ακρόασις του Αριστοτέ-λη που τύπωσε ο ίδιος ο Γαζής το 1756.


[image: ]Τζιορτζιόνε, Οι τρεις φιλόσοφοι (γύρω στα 1506). Οι τρεις μορφές θεωρείται ότ (
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)ι απεικονίζουν το κύ-ρος  της αρχαίας σκέψης, τους συλλογισμούς των Αράβων αρι-στοτελικών και την εμπειρική-νατουραλιστική θεώρηση της νεότερης φιλοσοφίας.
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Ο Αριστοτέλης θεωρείται πατέρας της επιστημονικής βιολογίας. Ο Μέγας Αλέξανδρος έστελνε σ' αυ-τόν είδη σπάνιων οργανισμών από τις εκστρατείες του. Η βοήθει-α αυτή προς τον πρώην παιδαγω-γό διανθίστηκε με λεπτομέρειες στον ελληνιστικό και μεσαιωνικό θρύλο, όπως φαίνεται στη μεσαιωνική απεικόνιση του Αλεξάνδρου ως εξερευνητή του θαλάσσιου βυθού (Λον-δίνο, Βρετανική Βιβλιοθήκη).


[image: ]Τοιχογραφία Κατακόμβης στη Via Latina (Ρώμη, 4ος αιώνας μ.Χ.). Θεωρείται ότι απεικονίζει τον Αρι-στοτέλη να διδάσκει ανατομία.




ΠΑΡΑΛΛΗΛΑ ΚΕΙΜΕΝΑ

1 Τρεις είναι οι κυριότεροι τρόποι ζωής 
Με κριτήριο τις μορφές με τις οποίες ζουν τη ζωή τους οι άνθρωποι, ο πολύς κόσμος, οι πιο χοντροκομμένοι δηλαδή άνθρωποι, φαίνεται ότι θεωρούν αγαθό και ευ-δαιμονία (πράγμα, φυσικά, απολύτως αναμενόμενο) την ηδονή· αυτός είναι ο λόγος που οι άνθρωποι αυτοί προ- τιμούν τη ζωή των απολαύσεων. Τρεις είναι, πράγματι, οι κυριότερο (
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)ι τρόποι ζωής: ένας αυτός που είπα- με μόλις τώρα, ένας άλλος όταν η ζωή είναι στην υπηρεσία της πόλης και ένας τρίτος όταν η ζωή είναι α- φιερωμένη στη σπουδή και στη μελέτη.
(Ἁριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Α, 1095b 14-19)

2 Η ευδαιμονία είναι το τελικό αγαθό 
Γενικά ονομάζουμε τελικό το αγαθό που επιλέγεται πά-ντοτε γι' αυτό  που είναι το ίδιο και ποτέ για χάρη κά-ποιου άλλου αγαθού. Ένα τέτοιο αγαθό είναι κατά τη γνώμη όλων ανεξαίρετα η ευδαιμονία, γιατί αυτήν επι-λέγουμε πάντοτε γι' αυτό που είναι η ίδια και ποτέ για χάρη κάποιου άλλου αγαθού, ενώ την τιμή, την ηδονή, τη διανοητική δραστηριότητα και γενικά κάθε αρετή τις επιλέγουμε, βέβαια, και γι' αυτό που είναι (γιατί, ακόμα και αν δεν προέκυπτε κανένα άλλο όφελος από αυτές, εμείς θα τις επιλέγαμε), τις επιλέγουμε όμως και για χά-ρη της ευδαιμονίας, επειδή θεωρούμε ότι μέσω αυτών θα γίνουμε ευδαίμονες. Την ευδαιμονία όμως κανείς δεν την επιλέγει για χάρη αυτών, ούτε –γενικά– για χάρη οποιουδήποτε άλλου αγαθού.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Α, 1097a 30-1097b 8)

[image: ]
Αριστοτέλης, Θεόφραστος, Στρά- των, Δημοσθένης. Παράσταση από τη ζωφόρο των Προπυλαίων του Πανεπιστημίου Αθηνών, όπου ει-κονίζεται ο Αριστοτέλης με τους μαθητές του σε μια σκηνή μαθή-ματος ανατομίας  (λεπτομέρεια, 19ος αι.).

 (
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EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ

1. Ποια είδη τεχνών και επιστημών  αναφέρει στο κεί-μενο ο Αριστοτέλης; Ποια αγαθά αντιστοιχούν σε καθεμιά από αυτές;

2. Ο Αριστοτέλης διακρίνει στο κείμενο τα «τέλη» από το  «τέλος». Μπορείτε να εξηγήσετε γιατί κάνει τη διάκριση αυτή;

3. Τι είναι η ευδαιμονία, κατά τον Αριστοτέλη; Ποιος εί-ναι ο ορισμός  που δίνει στο παράλληλο κείμενο (2);

4. Ποιοι είναι οι τρόποι ζωής στους οποίους αναφέρεται ο Αριστοτέλης στο παράλληλο κείμενο (1); Ποιον προτιμούν οι περισσότεροι άνθρωποι και ποιον ο Αριστοτέλης;

ΓΛ Ω Σ Σ Α Ρ Ι O

ΤΕΛΕΟΛΟΓΙΑ: η διδασκαλία για τη σκοπιμότητα του κό-σμου και των φαινομένων του, σύμφωνα με την οποία όλα στη φύση λειτουργούν σκόπιμα. Κύριος εκπρόσω-πος της τελεολογικής  θεώρησης του κόσμου είναι ο Α-ριστοτέλης, που υποστήριξε ότι η φύση δεν κάνει τίπο-τε άσκοπα (οὐδὲν μάτην ποιεῖ), καθετί που γίνεται, γί-νεται για κάποιο σκοπό και υπάρχει κάποιος σκοπός (τέλος) στον οποίο όλα τα  πράγματα στοχεύουν. Για παράδειγμα, ο σκοπός του ματιού είναι να βλέπει καλά, του μαχαιριού να κόβει καλά, ενώ ο έσχατος, τελικός σκοπός του ανθρώπου είναι η ευδαιμονία.
 (
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[image: ]Η παραμυθία της φιλοσοφίας, έργο του μεσαιωνικού φιλοσόφου Βοήθι- ου, ο οποίος αναφέρει ότι του πα- ρουσιάστηκε η φιλοσοφία σε μορφή γυναίκας. Εδώ από έκδοση μεγά- λου σχήματος του 15ου αι., όπου στο φόρεμα της γυναίκας είναι κε- ντημένα τα ονόματα των επτά ελευ- θέριων τεχνών που σχημάτιζαν το βασικό πρόγραμμα σπουδών του μεσαιωνικού πανεπιστημίου (αριθμητική, μουσική, γε-ωμετρία, αστρονομία, γραμματική, ρητορική και λογι-κή).

ΘEMΑ ΓIΑ ΣYZHTHΣH Ή ΓPΑΠTH EPΓΑΣIΑ

Ο Αριστοτέλης χρησιμοποιεί τη λέξη «ευδαιμονία» και τη θεωρεί τελικό σκοπό (τέλος) της ανθρώπινης  πρά-ξης. Μπορείτε να ανατρέξετε σε προηγούμενους φιλο-σόφους, όπως λ.χ. τους Προσωκρατικούς και τους Σο-φιστές, και να βρείτε ποιους αντίστοιχους όρους αυτοί χρησιμοποιούν;
[image: ]

Τελευταίες σελίδες από το (
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) έργο του Αριστοτέλη Ἠθικά Νικομάχεια σε αντίγραφο (1458-59) από τον γραφέα Gabriel Altadell.
Ε Ν O T Η T Α 2η

Η αρετή είναι μεσότητα

Στην ενότητα αυτή θα μελετήσουμε τη θεωρία του Αρι-στοτέλη σύμφωνα με την οποία η αρετή είναι μεσότητα ανάμεσα σε δύο άκρα, την έλλειψη και την υπερβολή. Θα μελετήσουμε επίσης τον ορισμό της αρετής ως «έξεως προαιρετικής» και ως τελειότητας του χαρα-κτήρα και θα εξετάσουμε τον κεντρικό ρόλο που αυτή καταλαμβάνει στην αριστοτελική ηθική.

KEIMENO
Αρετή, μεσότητα και ακρότητες1
Το λάθος γίνεται με πολλούς τρόπους (γιατί το κακό και το άπειρο πάνε μαζί, όπως δίδασκαν οι Πυθαγόρειοι, ενώ το καλό πάει μαζί με το πεπερασμένο), το σωστό όμως γίνεται με έναν μόνο τρόπο (γι' αυτό και το πρώτο είναι εύκολο, ενώ το άλλο είναι δύσκολο: είναι εύκολο, πράγματι να αποτύχεις στον στόχο σου και είναι δύ-σκολο να τον πετύχεις)· να γιατί η υπερβολή και η έλ- λειψη είναι χαρακτηριστικά της κακίας και η μεσότητα της αρετής: «καλοί με έναν μόνο τρόπο, κακοί με χί-λιους τόσους τρόπους»2. Η αρετή λοιπόν είναι μια έξη3, που α) επιλέγεται ελεύθερα από το άτομο, β) βρίσκεται στο μέσον, στο μέσον όμως το «σε σχέση προς εμάς»4· το μέσον αυτό καθορίζεται από τη λογική –πιο συγκε-κριμένα, από τη λογική, πιστεύω, που καθορίζει ο  φρό-νιμος  άνθρωπος5· είναι μεσότητα μεταξύ δύο κακιών, που η μία βρίσκεται από την πλευρά της υπερ (
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)βολής και η άλλη από την πλευρά της έλλειψης6· και ακόμη με το νόημα ότι ορισμένες κακίες αποτελούν έλλειψη και άλ-λες πάλι υπερβολή σε σχέση με αυτό που πρέπει, είτε στα πάθη είτε στις πράξεις, ενώ η αρετή και βρίσκει και επιλέγει το μέσον. Από την άποψη λοιπόν της ουσίας της, και όσο μας ενδιαφέρει ο ορισμός της φύσης της, η αρετή είναι μεσότητα, από την άποψη όμως του σω-στού και του άριστου είναι, ασφαλώς, κάτι που βρίσκε-ται στο ψηλότερο σκαλί7.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Β, 1106b 27-1107a 8)

[image: ]Η εκλογή του Ηρακλή, 1596, έργο του Annibale Caracci (1560-1609),  (Νάπολη, Εθνική Πινακοθήκη του Capodimonte), όπου παρουσιάζεται ο Ηρακλής ανάμεσα στην Αρετή και την Κακία.


«Μεσότης ἐστὶν ἡ ἀρετή, κατὰ δὲ τὸ ἄριστον καὶ τὸ εὖ ἀκρότης».
(Αριστοτέλης, Ηθικά Νικομάχεια, B, 1107a8)


[image: ]
Αλληγορία της αρετής και της κακίας (Paolo Veronese, Η εκλογή του Ηρα-κλή, 1580).





 (
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ΠΡΑΓΜΑΤOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ

1. Tο βασικό χαρακτηριστικό του ευδαίμονος βίου είναι η συμμόρφωση της ψυχικής μας ενεργητικότητας με την αρετή. Ο Αριστοτέλης διακρίνει τις αρετές σε δια-νοητικές και ηθικές. Οι ηθικές αρετές αφορούν τα πά-θη, τα συναισθήματα και τις πράξεις των ανθρώπων και το πεδίο τους ορίζεται μερικές φορές αναφορικά με έναν τύπο συναισθήματος και άλλοτε με έναν τύπο πράξης. Όλες μαζί οι ηθικές αρετές συνιστούν το ή-θος, δηλ. τον ηθικό πυρήνα του ανθρώπου. Στην προηγούμενη ενότητα είδαμε ότι ο τελικός σκοπός της ζωής είναι η ευδαιμονία. Εδώ, ο Αριστοτέλης εξε-τάζει τι είναι η αρετή, δίνει τον ορισμό της και τη συν-δέει με την έννοια της μεσότητας που είναι αξιέπαινη, ενώ η υπερβολή και η έλλειψη είναι κατακριτέες.

2. Το λάθος γίνεται… κακοί με χίλιους τόσους τρό-πους: ο Αριστοτέλης αναφέρεται εδώ στους Πυθαγό-ρειους και στη διδασκαλία  τους σχετικά με τις δυνά-μεις που κυβερνούν τον κόσμο, οι οποίες είναι αντί-θετες μεταξύ τους.

3. Η αρετή λοιπόν είναι μια έξη που επιλέγεται ελεύ-θερα από το άτομο: ο Αριστοτέλης ορίζει την αρετή ως έξη προαιρετική, δηλ. μια μόνιμη κατάσταση και διάθεση της ψυχής που στηρίζεται στην προαίρεση (την ορθολογική επιλογή), σε μια συνήθεια που επι-λέγεται ελεύθερα από τον άνθρωπο. Οι αρετές είναι έξεις, δεν είναι όμως όλες οι έξεις αρετές, αλλά μόνο όσες κρίνονται άξιες επαίνου.
 (
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4. …βρίσκεται στο μέσον όμως το «σε σχέση προς εμάς»: η αρετή προέρχεται από την προαίρεση (την ελεύθερη βούληση, την ελεύθερη επιλογή), η οποία κρατείται σε μία μεσότητα σχετική με μας. Η μεσότητα αυτή καθορίζεται από τον λόγο, σύμφωνα δηλ. με τον  καθορισμό που θα της απέδιδε κάθε φρόνιμος αν-θρωπος. Η προαίρεση ορίζεται από τον Αριστοτέλη ως επιθυμία  πραγμάτων που εμπίπτουν στη δική μας δύναμη, αφού από τη στιγμή που, ύστερα από διανοητική εργασία και διαβούλευση, κρίναμε τι πρέ-πει να επιλέξουμε και να προτιμήσουμε, έχουμε επι-θυμίες πια σύμφωνες με τη διανοητική εργασία και τη διαβούλευσή μας.

5. Ο φρόνιμος άνθρωπος: ο φρόνιμος άνθρωπος είναι αυτός που πράττει σύμφωνα με τον ορθό λόγο, τη λογική του. Ο ενάρετος άνθρωπος είναι πάντοτε φρό-νιμος, καθοδηγείται από την αρετή της φρόνησης και επιλέγει αυτό που είναι σωστό να πράξει.

6. Υπερβολή και έλλειψη: η αρετή είναι μεσότητα (και όχι μετριότητα) μεταξύ δύο λανθασμένων τρόπων, της υπερβολής και της έλλειψης. Η υπερβολή και η έλλειψη είναι κακίες που νοούνται στο ηθικό πεδίο ως ηθικές μειονεξίες.

7. Είναι μεσότητα… το μέσον: η αρετή αποτελεί μεσό-τητα μεταξύ δύο κακιών, η μία κακία αποτελεί υπερ-βολή και η άλλη αποτελεί έλλειψη. Η μεσότητα δεν εί-ναι απόλυτη, αλλά είναι μεσότητα «σε σχέση με εμάς», δηλ. σε σχέση με τον άνθρωπο που αποτελεί το  υποκείμενο της ηθικής πράξης. Η μεσότητα ποι-κίλλει ανάλογα με τις περιστάσε (
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8. Από την άποψη… στο ψηλότερο σκαλί (μεσότης ἐστὶν ἡ ἀρετή, κατὰ δὲ τὸ ἄριστον καὶ τὸ εὖ ἀκρότης): η μεσότητα, από αξιολογική δηλ. άποψη, γίνεται και αυτή ακρότητα, δηλ. κάτι το απόλυτο.




Διάγραμμα του Ν. Hartmann (Κ. Δ. Γεωργούλης, Αριστο-τέλης ο Σταγιρίτης, Θεσσαλονίκη 1962, σελ. 346).

«Στη σωφροσύνη και την ανδρεία δεν υπάρχει υπερ-βολή και έλλειψη, γιατί η μεσότητα είναι, κατά κάποιο τρόπο, ακρότητα».

(Αριστοτέλης, Ηθ. Νικ., 1107a 22-23)





 (
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Η ΑΡΕΤΗ ΩΣ ΜΕΣΟΤΗΤΑ ΚΑΙ ΩΣ ΑΚΡΟΤΗΤΑ

	
	      Ακρότητα
	

	  
	
	

	Υπερβολή
	       Μεσότητα
     (προς ημάς) 
	έλλειψη




«Παρόλο που η αρετή αποτελεί μεσότητα μεταξύ της υ-περβολής και της έλλειψης, η ίδια, ως μεσότητα, από-τελεί αξιολογική κορύφωση.  Δεν είναι μια «χρυσή με-τριότητα, που προκύπτει ως συμβιβασμός αντιτιθέμε-νων ροπών, αλλά η δυναμική σύνθεση και η υπέρβασή τους, δηλ. η ηθική τελειότητα, και γι' αυτό δεν επιδέχε-ται ούτε υπερβολή ούτε έλλειψη».
(Κ. Σ. Κατσιμάνης, Πλάτων και Αριστοτέλης, εκδ. 
Gutenberg, Αθήνα 2001, σελ. 231)

ΓΛΩΣΣΑΡΙO

ΑΡΕΤΗ: η αρετή είναι ἕξις προαιρετική, δηλαδή μια μό-νιμη κατάσταση και διάθεση της ψυχής που στηρίζεται στην προαίρεση. Η ηθική αρετή ορίζεται ως «μεσότητα» ανάμεσα στην έλλειψη και την υπερβολή.

ΔΙΑΝΟΗΤΙΚΕΣ ΑΡΕΤΕΣ: οι νοητικές καταστάσεις με τις οποίες προσεγγίζουμε την αλήθεια. Οι διανοητικές αρε-τές είναι πέντε: επιστήμη, τέχνη, φρόνηση, νους, σοφία.
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ΕΘΟΣ: εθισμός, συνήθεια, τρόπος συμπεριφοράς (απ' αυτήν παράγεται η λέξη ηθική).

ΕΛΛΕΙΨΙΣ: το έλαττον.

ΕΞΙΣ: (από το ρήμα ἔχω): εθισμός, συνήθεια.

ΗΘΙΚΕΣ ΑΡΕΤΕΣ: οι ηθικές αρετές σχετίζονται με τα πά-θη και τις πράξεις του ανθρώπου και είναι αποτέλεσμα του έθους (της συνήθειας) που με την επανάληψη δια-μορφώνει την ανάλογη αρετή. Κάθε ηθική αρετή υφί-σταται και τελειοποιείται πάντοτε κάτω από την επί-δραση της διανοητικής αρετής της φρόνησης.

ΜΕΣΟΤΗΣ: το μέσον μεταξύ δύο άκρων, ακροτήτων.

ΤΟ ΜΕΣΟΝ: τὸ ἴσον.

ΠΡΟΑΙΡΕΣΙΣ: (ὄρεξις βουλευτική): η ορθολογική επιλογή μιας συγκεκριμένης πράξης, η οποία γίνεται ελεύθερα και προκαλείται από επιθυμία και βούληση.

ΥΠΕΡΒΟΛΗ: το πλεῖον (ὑπὲρ + βούλομαι).

ΥΠΕΡΒΟΛΗ ΚΑΙ ΕΛΛΕΙΨΗ: η αρετή είναι μεσότητα μετα-ξύ δύο λανθασμένων τρόπων (κακιών), της υπερβολής και της έλλειψης. Η υπερβολή και η έλλειψη είναι κακίες που νοούνται στο ηθικό πεδίο ως ηθικές μειονεξίες.

ΦΡΟΝΙΜΟΣ: σώφρων, συνετός, αυτός που διαθέτει φρόνηση και φρονιμάδα.

 (
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1 Η μεσότητα δεν είναι η ίδια για όλους 
Το μέσον όμως το σε σχέση προς εμάς δε θα το ορί-σουμε έτσι· γιατί αν για ένα άτομο είναι πολύ το να φάει δέκα «μερίδες» και λίγο να φάει δύο, δεν θα πει πως ο προπονητής θα ορίσει έξι «μερίδες», γιατί και αυτή η ποσότητα μπορεί να είναι πολλή γι' αυτόν που θα τη φάει ή  λίγη: λίγη για έναν Μίλωνα, πολλή για τον αρχά-ριο στη γύμναση. Το ίδιο ισχύει και στο τρέξιμο ή την πάλη. Συμπέρασμα: Ο ειδήμονας αποφεύγει την υπερ-βολή ή την έλλειψη και ψάχνει να βρει το μέσον· αυτό είναι η τελική του προτίμηση –φυσικά όχι το μέσον το σε σχέση προς το πράγμα, αλλά το σε σχέση προς εμάς.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Β, 1106a 36-1106b 7)

2 Η μεσότητα δε βρίσκει εφαρμογή σε κάθε πράξη και σε κάθε πάθος 
Εν πάση περιπτώσει η θεωρία αυτή της μεσότητας δε βρίσκει εφαρμογή σε κάθε πράξη και σε κάθε πάθος· υπάρχουν, πράγματι, πάθη που ήδη η λέξη που τα δη-λώνει φέρνει στο μυαλό μας κάτι αρνητικό και τιποτέ-νιο, π.χ. επιχαιρεκακία, αδιαντροπιά, φθόνος, και στην περίπτωση των πράξεων: μοιχεία, κλεψιά, φόνος· γιατί όλα αυτά –και όσα άλλα τέτοια– τα λέμε με τη βεβαιότη- τα ότι είναι αρνητικά και τιποτένια τα ίδια και όχι η υ-περβολή ή η έλλειψή τους. Δεν υπάρχει, λοιπόν, περί-πτωση να κάνει ποτέ κανείς το σωστό σε σχέση με αυτά· αυτό είναι πάντοτε λάθος.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Β, 1107a 8-15)
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3 Τρεις βασικοί τρόποι συμπεριφοράς 
Φάνηκε λοιπόν καθαρά πως τρεις βασικοί τρόποι συ-μπεριφοράς υπάρχουν: δύο λανθασμένοι (κακίες), ο έ-νας της κατηγορίας της υπερβολής και ο άλλος της κα-τηγορίας της έλλειψης, και μία αρετή, η μεσότητα. Και οι τρεις τους βρίσκονται κατά έναν τρόπο σε αντίθεση με-ταξύ τους: τα δύο άκρα προς το μέσον και μεταξύ τους, και το μέσον προς τα δύο άκρα. Όπως το ίσο είναι με-γαλύτερο σε σχέση προς το μικρότερο και μικρότερο σε σχέση προς το μεγαλύτερο, έτσι οι μεσότητες αποτε-λούν υπερβολή σε σχέση προς την έλλειψη και έλλειψη σε σχέση προς την υπερβολή τόσο στα πάθη όσο και στις πράξεις.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Β, 1108b 11-19)

EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ
1. Πώς ορίζει ο Αριστοτέλης την αρετή; Δώστε το αντώ-νυμο της λέξης αυτής.

2. Τι εννοεί ο Αριστοτέλης όταν λέει ότι η αρετή είναι με-σότητα; Πώς προσδιορίζει την υπερβολή και την έλ-λειψη;

3. Ποιοι είναι οι τρεις τρόποι συμπεριφοράς στους οποί-ους αναφέρεται ο Αριστοτέλης στο παράλληλο κείμε-νο (3); Πώς αυτοί αποτυπώνονται στο σχεδιάγραμμα της αρετής που βρίσκεται στις προηγούμενες σελί-δες;

4. Στον Δημόκριτο (απόσπ. 102)  διαβάζουμε: «Σε κάθε πράγμα είναι καλό το ίσο· η υπερβολή και η έλλειψη δε μου αρέσει». Ποιες ομοιότητες έχει αυτή η άποψη με την αριστοτελική θεωρία για τη μεσότητα; Ποια εφαρμογή μπορεί να έχει η αριστοτελική θεωρία (
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[image: ]
Benzamin West, Η εκλογή  του Ηρακλή, 1764 (The Victoria and Albert Museum, Λονδίνο). Το θέμα αυτό της αρχαίας ελληνι- κής μυθολογίας, που σχετίζεται με τις αρετές και τις κακίες και τα ηθικά διλήμματα μπροστά στα οποία βρίσκεται αντιμέτωπος ο άνθρωπος, απα-σχόλησε ιδιαίτερα τους ζω-γράφους ανά τους αιώνες.

«Οι αληθινές λοιπόν θεωρίες είναι χρησιμότατες όχι μό-νο για την απόκτηση γνώσης, αλλά και για τη ζωή· γιατί αν συμφωνούν με τα πράγματα, γίνονται πιστευτές, και έτσι παρακινούν αυτούς που τις καταλαβαίνουν να ζουν σύμφωνα με αυτές».
(Αριστοτέλης, Ηθικά Νικομάχεια, Κ, 1, 1172b 3-7)


«Ἔστιν ἅρα ἡ ἁρετὴ ἕξις προαιρε-τικὴ, ἐν μεσότητι οὖσα τῇ πρὸς ἡμᾶς».
(Αριστοτέλης, Ηθικά Νικομάχεια, Β, 1106b36-1107a1)


«Καὶ ἡ προαίρεσις ἄν εἴη βουλευτική ὄρεξις τῶν ἐφ' ἡμῖν».
(Αριστοτέλης, Ηθικά Νικομάχεια 1113a 10-11)




ΘEMΑ ΓIΑ ΣYZHTHΣH Ή ΓPΑΠTH EPΓΑΣIΑ

Γιατί στο παράλληλο κείμενο (1) ο Αριστοτέλης λέει ότι η μεσότητα δεν είναι ίδια για όλους; Ποια είναι τα παρα-δείγματα που αναφέρει για να στηρίξει την άποψή του; Μπορείτε εσείς να σκεφτείτε και άλλα παρόμοια;

ΔΙΑΘΕΜΑΤΙΚΗ ΕΡΓΑΣΙΑ

 (
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)Στο παράλληλο κείμενο (1) ο Αριστοτέλης αναφέρεται στον αθλητή Μίλωνα, γνωστό παλαιστή της αρχαιότη-τας και Ολυμπιονίκη. Ανατρέξτε στην ιστορία των Ολυ-μπιακών αγώνων και βρείτε πληροφορίες για τη ζωή του. Πώς εξηγούσαν την υπερβολική δύναμη των αθλη- τών της εποχής εκείνης; Τι συμβαίνει στην εποχή μας, όταν οι αθλητές φαίνονται να υπερβαίνουν τις φυσικές δυνάμεις τους; Με ποιον τρόπο ξεπερνούν το μέτρο;
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Ε Ν O Τ Η Τ Α 3η

Η φιλία είναι εντελώς απαραίτητη για τη ζωή

Στην ενότητα αυτή θα μελετήσουμε τις απόψεις του Αρι-στοτέλη για τη φιλία, που δημιουργείται μεταξύ των αν-θρώπων, και θα γνωρίσουμε τους λόγους για τους ο-ποίους υποστηρίζει ότι «είναι εντελώς απαραίτητη για τη ζωή». Θα εξετάσουμε τον ορισμό της φιλίας και θα συζητήσουμε τα τρία είδη φιλίας τα οποία ο Αριστοτέ-λης θεωρεί ότι αναπτύσσονται ανάμεσα στους ανθρώ- πους.

KEIMENO

Ο ορισμός της φιλίας1

Ας πούμε τώρα ποιους αγαπούν οι άνθρωποι και θέ-λουν να τους έχουν φίλους τους και ποιους μισούν2, κα-θώς και για ποιον λόγο3 –αφού όμως πρώτα δώσουμε τον ορισμό της φιλίας και της αγάπης. Ας δεχθούμε, λοιπόν, ότι αγαπώ κάποιον και θέλω να τον έχω φίλο μου θα  πει θέλω γι' αυτόν καθετί που το θεωρώ καλό, όχι για να κερδίσω κάτι ο ίδιος, αλλά αποκλειστικά για χάρη εκείνου· κάνω μάλιστα και ό,τι μπορώ για να από-κτήσει αυτά τα καλά εκείνος4. Φίλος είναι το πρόσωπο που αγαπά με τον ίδιο τρόπο που είπαμε και αγαπιέται με τον ίδιο τρόπο: όσοι πιστεύουν ότι η σχέση τους εί-ναι αυτού του είδους, θεωρούν ότι είναι φίλοι5. Με όλα  (
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)αυτά να τα έχουμε δεχτεί, καταλήγουμε πια –υποχρεω-τικά– στο ότι φίλος είναι αυτός που χαίρεται με τα καλά και λυπάται με τα δυσάρεστα που συμβαίνουν στον φίλο του – και αυτό όχι για κανένα άλλο λόγο παρά μόνο για χάρη εκείνου6.
(Ἀριστοτέλης, Ρητορική, Β, 1380b 35-1381a 10)


[image: ]Προσωποποίηση της Amicitia (της φιλίας, στα λατινικά) που διακοσμεί το έργο «Iconologia» του Cesare Ripa.






[image: ]
Η Ρητορική του Αριστοτέλη σε λατινικό χειρόγραφο. Στο έργο αυτό ο Αριστο-τέλης αναλύει και διδάσκει γύρω από την τέχνη της πειθούς η οποία ήταν α-παραίτητη για τους ρήτορες. Στο βιβλίο αυτό περιέχονται επίσης απόψεις του για τη φιλία και γενικότερα για τα πάθη των ανθρώπων.



«Τοὺς μὲν φίλους ὠφελεῖν, τοὺς δ' ἐχθρούς βλάπτειν».
(Σιμωνίδης, στο Πλάτων, Πολιτεία, Α, 336a 2-3 και 334b 3-9)
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ΠΡΑΓΜΑΤOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ

1. Στην αρχαιότητα, η λέξη «φιλία» δήλωνε κάθε αμοι-βαία έλξη ανάμεσα σε δύο άτομα. Αναφέρεται, όχι μόνο σε όλες σχεδόν τις στενές προσωπικές σχέσεις των ανθρώπων μεταξύ τους που δε συνδέονται με οι-κογενειακούς δεσμούς (όπως είναι η σημασία της λέ-ξης σήμερα), αλλά και σε όλα τα είδη των οικογενεια-κών σχέσεων, όπως των γονιών προς τα παιδιά τους, των παιδιών προς τους γονείς, των συγγενών μεταξύ τους, καθώς και στις σχέσεις των ζευγαριών.

2. Ας πούμε τώρα ποιους αγαπούν… και ποιους μι-σούν: φίλος είναι οποιοσδήποτε είναι αγαπητός σε εμάς (πατέρας, μητέρα, παιδιά, αδέλφια, φίλοι, συνά- δελφοι συμπολίτες, συμπατριώτες). Το αρχαίο ρήμα φιλεῖν (φιλέω, -ῶ ), από το οποίο προέρχονται οι λέ-ξεις φίλος και φιλία, στην αρχαία ελληνική γλώσσα σημαίνει «αγαπώ».
 
3. Καθώς και για ποιο λόγο: αναφέρεται στα πράγματα που είναι άξια να αγαπηθούν (αρχ.: αἱ φιλήσεις), στο αντικείμενο της αγάπης (αρχ.: τὸ φιλητόν), αυτό που κινεί την αγάπη και γεννάει τη φιλία. Τρία είναι αυτά που είναι άξια να αγαπηθούν και να προκαλέσουν τη φιλία: το αγαθό, το ευχάριστο και το χρήσιμο. Τρία είναι και τα είδη της φιλίας: φιλία για τη χρησιμότητα (διὰ τὸ χρήσιμον), φιλία για την ευχαρίστηση (διὰ τὸ ἡδύ) και φιλία για την αρετή (διὰ τὸ ἀγαθόν).

4. Ας δεχθούμε, λοιπόν, ότι αγαπώ κάποιον… εκείνος: πρόκειται για τον γενικό ορισμό της φιλίας: «ο Α και ο Β είναι φίλοι αν και μόνο (
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)ν αν (α) γνωρίζουν ο ένας τον άλλο, (β) νιώθουν αμοιβαία εύνοια προς όφελος του άλλου, (γ) νιώθουν αγάπη ο ένας για τον άλλο και (δ) και οι δύο αναγνωρίζουν τα (β) και (γ)». Ο ορισμός αυτός αναφέρεται κυρίως στη «φιλία για το αγαθό» (στη φιλία των αγαθών ανθρώπων), αποτελεί όμως τη βάση και για τα τρία είδη φιλίας.

5. Φίλος είναι… θεωρούν ότι είναι φίλοι: για να είναι κάποιοι φίλοι, χρειάζεται και οι δύο να αναγνωρίζουν τη φιλία τους. Η εύνοια, η ευνοϊκή διάθεση, είναι ανα-γκαία προϋπόθεση για τη φιλία, αλλά όχι επαρκής. Χρειάζεται δηλαδή κάποιος να είναι ευνοϊκά διατεθει- μένος προς κάποιον άλλο, για να μπορέσει να γίνει φίλος του. Η εύνοια, όμως, από μόνη της δεν είναι αρ-κετή για να γίνει κανείς φίλος με κάποιον, αφού η φι-λία δημιουργείται από την αγάπη που φέρνει η συνα-ναστροφή και η αμοιβαιότητα. 

6. Με όλα αυτά… για χάρη εκείνου: η πιο αληθινή φι-λία είναι αυτή των αγαθών ανθρώπων, η οποία δεν επιδιώκει το προσωπικό όφελος αλλά το όφελος του φίλου. Όμως, αυτές οι φιλίες είναι σπάνιες, όπως σπάνιοι είναι και οι πραγματικά αγαθοί άνθρωποι, και, όπως  αναγνωρίζει ο Αριστοτέλης, ένας άνθρω-πος είναι πραγματικά τυχερός αν καταφέρει να έχει μία ή δύο τέτοιες φιλίες στη  διάρκεια της ζωής του. 

[image: ]
Έκδοση της Ρητορικής του Αριστοτέλη του 1581.
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[image: ]Το χρέος της λατινικής με-σαιωνικής φιλοσοφίας στους Έλληνες και Άραβες προδρό-μους της φαίνεται σε αυτή τη μικρογραφία χειρογράφου με τον Αβερόη (αριστερά) και τον Πορφύριο.

ΠΑΡΑΛΛΗΛΑ ΚΕΙΜΕΝΑ

1 Κανένας δε θα επέλεγε να ζει δίχως φίλους 
[Η φιλία είναι…] αρετή ή προϋποθέτει την αρετή, και ε-πιπλέον είναι εντελώς απαραίτητη για τη ζωή.  Πραγμα-τικά, κανένας δε θα επέλεγε να ζει δίχως φίλους, κι ας είχε όλα τα υπόλοιπα αγαθά. Ακόμη και οι πλούσιοι αν-θρωποι, όπως και αυτοί που έχουν αξιώματα και εξου-σία, έχουν – όλος ο κόσμος το πιστεύει– ιδιαίτερα μεγά-λη ανάγκη από φίλους. Αλήθεια, ποιο το όφελος όλης αυτής της καλής τους κατάστασης, αν δεν υπάρχει η δυνατότητα της ευεργεσίας, η οποία γίνεται κατά κύριο λόγο και στην πιο αξιέπαινη μορφή της προς τους φί-λους; Και από την άλλη, πώς θα μπορούσε όλη αυτή η καλή κατάσταση να διατηρηθεί και να διαφυλαχθεί δί-χως τους φίλους; Γιατί όσο μεγαλύτερη είναι, τόσο επι-σφαλέστερη είναι. Αλλά και στη φτώχεια και στις άλλες δυστυχίες της ζωής οι άνθρωποι θεωρούν τους φίλους ως το μόνο καταφύγιο.
(Ἁριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Θ, 1155a 1-12)
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2 Το αντικείμενο της αγάπης 
Ίσως όμως τα πράγματα θα γίνονταν σαφέστερα σε σχέση με το θέμα αυτό, αν πρώτα γνωρίζαμε ποιο είναι ακριβώς το αντικείμενο της αγάπης, αυτό που γεννάει τη φιλία. Γιατί δε φαίνεται να κινεί την αγάπη και να γεν-νάει τη φιλία το καθετί, παρά μόνο αυτό που είναι άξιο να αγαπηθεί και να προκαλέσει τη φιλία, και τέτοιο θεω-ρείται πως είναι το αγαθό, το ευχάριστο, και το χρήσι-μο.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικἀ Νικομάχεια, Θ, 1155b 17-21)


3 Φιλία για τη χρησιμότητα και φιλία για την ευχαρίστηση 
Αυτοί λοιπόν που αγαπούν ο ένας τον άλλον και γίνο-νται φίλοι για τη χρησιμότητα, δεν αγαπούν τον άλλον καθεαυτόν, αλλά για το αγαθό που μπορεί να πάρουν από αυτόν. Το ίδιο και στην περίπτωση που οι άνθρω-ποι αγαπούν ο ένας τον άλλον και γίνονται φίλοι για χά-ρη της ευχαρίστησης· πραγματικά, οι άνθρωποι αγα-πούν τους χαριτολόγους όχι για τον χαρακτήρα τους, αλλά γιατί τους είναι ευχάριστοι […] Αυτές, λοιπόν, οι φιλίες είναι φιλίες για έναν λόγο συμπτωματικό, αφού το πρόσωπο που αγαπιέται δεν αγαπιέται επειδή είναι αυτό που είναι, αλλά επειδή εξασφαλίζει σ΄αυτόν που το αγαπάει κάποιο αγαθό ή κάποια ευχαρίστηση. Ε, αυ-τού του είδους οι φιλίες διαλύονται εύκολα, αν τα δύο μερη δεν παραμένουν αυτό που ήταν· πραγματικά, αν ο ένας δεν είναι πια ευχάριστος χρήσιμος στον άλλον, ο άλλος παύει να τον αγαπάει.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Θ, 1156a 10-14 και Θ,  (
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[image: ]

Προτομή του Θεόφραστου, μαθητή, φί-λου και διαδόχου του Αριστοτέλη.






[image: ]
Αχιλλεύς και Πάτροκλος. Η φιλία τους είναι από τις πιο γνωστές στην αρχαιότητα, όπως γνωρί-  ζουμε από την Ιλιάδα του Ομήρου. Εδώ ο Αχιλλέας φροντίζει τις πλη-γές του Πάτροκλου. Εσωτερικό αττικής ερυθρόμορφης κύλικας, που υπογράφει ο Σωσίας, 500 π.Χ. περίπου (Βερολίνο, Αρχαιολογικό Μουσείο). 

EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ

1. Να γράψετε σύνθετες λέξεις με α' ή β' συνθετικό τα ου-σιαστικά φίλος και φιλία. 
   
2. Ποιος είναι ο ορισμός της φιλίας, κατά τον Αριστοτέ-λη; Με ποιες προϋποθέσεις μπορούν δύο άνθρωποι να πιστεύουν πως είναι φίλοι;

3. Στο παράλληλο κείμενο (1), για ποιους λόγους θεωρεί ο Αριστοτέλης ότι «η φιλία είναι εντελώς απαραίτητη για τη ζωή» και «κανείς δε θα ήθελε να ζει χωρίς φί-λους»;  (
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4. Στα παράλληλα κείμενα (2) και (3), ο Αριστοτέλης α-ναφέρεται στα τρία είδη φιλίας που, κατά τη γνώμη του, δημιουργούνται ανάμεσα στους ανθρώπους. Ποια είναι αυτά, πώς διαφέρουν μεταξύ τους και γιατί οι φιλίες που δημιουργούνται για την ευχαρίστηση και τη χρησιμότητα διαλύονται εύκολα; 


ΓΛΩΣΣΑΡΙO

ΦΙΛΕΩ, -Ω: αγαπώ.

ΦΙΛΗΣΙΣ: η αγάπη, η φιλία.

ΦΙΛΗΤΟΝ: το αντικείμενο της αγάπης.

ΦΙΛΙΑ: (εκ του ρημ. «φιλῶ» που στα αρχαία σημαίνει αγαπώ): δηλώνει κάθε αμοιβαία έλξη ανάμεσα σε δύο άτομα που συνδέονται με συγγενικούς ή άλλους δε-σμούς.

ΦΙΛΟΣ: αυτός που είναι αγαπητός σε εμάς.

ΦΡΟΝΗΣΙΣ: διανοητική αρετή που συνίσταται στην ικα-νότητα του ατόμου να διαχωρίζει με ορθή κρίση τη σω-στή από τη λανθασμένη πράξη, το καλό από το κακό. Η εύστοχη εκτίμηση των περιστάσεων που ταυτίζεται με τον ορθό λόγο.



 (
99
 / 
97
)
[image: ]Το δένδρο της γνώσης στον «φιλοσοφικό κήπο» του Αριστο-τέλη. Την περίοδο της Αναγέννησης φαντάζονταν ορισμένες φορές τη λογική ως την κύρια ρίζα του.








ΘΕΜΑΤΑ ΓΙΑ ΣΗΖΗΤΗΣΗ Η ΓΡΑΠΤΗ ΕΡΓΑΣΙΑ

1. Στην Ιλιάδα του Ομήρου έχουμε την αναφορά σε μια δυνατή φιλία, αυτή ανάμεσα στον Αχιλλέα και τον Πάτροκλο. Ανατρέξτε στο κείμενο του Ομήρου, αλ-λά και στη μυθολογία, και περιγράψτε τη φιλική αυ-τή σχέση. Μπορείτε να σκεφτείτε και άλλα παρα-δείγματα από τη μυθολογία ή την ιστορία που να αναφέρονται σε φιλίες μεταξύ προσώπων; 

2. Κατά τον Αριστοτέλη, τα χαρακτηριστικά της φιλίας επεκτείνονται και προς τους άλλους ανθρώπους και, όπως αναφέρει, όλες οι παροιμίες συμφωνούν σ’ αυτό, όπως π.χ. «μια ψυχή», «όλα των φίλων κοινά», «φιλία θα πει ισότητα», «κοντινότερο από την κνήμη είναι το γόνατο», «σαν πάνε δυο μαζί», «ο όμοιος τον όμοιο», «ο κολιός με τον κολιό», «η καλιακούδα στην καλιακούδα». Μπορείτε να σκε-φτείτε σύγχρονες παροιμίες που να αναφέρονται στη φιλία; Βρίσκετε ότι αυτές έχουν ομοιότητες με τις αρχαίες παροιμίες που α (
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)φέρει ο Αριστοτέλης; Κατά πόσον οι παροιμίες αυτές εκφράζουν τις από-ψεις του Αριστοτέλη για τη φιλία;

ΔΙΑΘΕΜΑΤΙΚΗ ΕΡΓΑΣΙΑ

Η αρχαία ελληνική λαϊκή αντίληψη για τη φιλία είναι δυ-νατόν να συνοψιστεί στη ρήση του ποιητή Σιμωνίδη που έλεγε «να ωφελείς τους φίλους σου και να βλάπτεις τους εχθρούς σου». Να συγκρίνετε την άποψη αυτή με τη χριστιανική εντολή «αγαπάτε αλλήλους» και να εξη-γήσετε τη διαφορά των  (
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Ε Ν O Τ Η Τ Α 4η

Η πόλη είναι η υψηλότερη μορφή κοινωνίας

Στην ενότητα αυτή θα μελετήσουμε τη θεωρία του Αρι-στοτέλη για την πόλη. Η πόλη αποτελεί την υψηλότερη μορφή κοινωνίας και έχει ως στόχο την ευδαιμονία. Θα εξετάσουμε τις θέσεις του για την προέλευση και σύστα-ση της πολιτικής κοινωνίας, καθώς και τις αντίστοιχες για την οικία και την κώμη και τη σημασία τους για την ανθρώπινη ζωή. Θα γνωρίσουμε πώς δημιουργήθηκε η πόλη και γιατί αποτελεί την τελειότερη μορφή κοινωνι-κής συμβίωσης.

KEIMENO

Η πόλη είναι η πιο σημαντική κοινωνία που περιέχει όλες τις άλλες1
Επειδή βλέπουμε2 ότι κάθε πόλη3 αποτελεί μια μορφή κοινωνίας4 και ότι κάθε κοινωνία έχει συσταθεί αποσκο-πώντας σε κάποιο αγαθό (διότι όλοι οι άνθρωποι ό,τι κάνουν το κάνουν για να κατακτήσουν αυτό που τους φαίνεται αγαθό), είναι φανερό ότι όλες οι κοινωνίες α-ποσκοπούν βεβαίως σε κάποιο  αγαθό5, η κοινωνία ό-μως που είναι η πιο σημαντική απ' όλες και που εμπε-ριέχει όλες τις άλλες6 είναι αυτό που κατεξοχήν επιδιώ-κει το αγαθό, και μάλιστα το πιο σημαντικό. Και αυτή είναι η καλούμενη πόλη και πολιτική κοινωνία […] Η πόλη δεν είναι λοιπόν τίποτε άλλο παρά η τέλεια κοι-νωνία που αποτελείται από περισσότερες κώμες και δι-αθέτει, μπορούμε να πούμε, τη μεγιστη δυνατή αυτά-ρκεια7· συγκροτήθηκε βεβαίως για την εξασφάλιση  των αναγκαίων για τη ζωή προϋπ (
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)οθέσεων, όμως υπάρχει χάριν της  ευδαιμονίας. Γι' αυτό κάθε πόλη είναι μια φυ-σική πραγματικότητα8, εφόσον αυτό ισχύει και για τις πρώτες μορφές κοινωνίας9. Διότι αυτή συνιστά γι' αυ-τές το σκοπό τους και η φύση είναι σκοπός10. Διότι ό,τι είναι το κάθε πράγμα, αφού ολοκληρωθεί η ανάπτυξή του, αυτό λέμε ότι είναι η φύση του, πως π.χ. του αν-θρώπου, του ίππου, της οικίας11.
(Ἀριστοτέλης, Πολιτικά, Α, 1252a 1-7 και Α, 1252b 27-34)

[image: ]
Ο Αριστοτέλης υποστηρίζει στα Πολιτικά ότι η κοινωνία είναι μια ομάδα συνεργαζόμενων ατόμων για την επίτευξη ενός κοινού α-γαθού. Εδώ ανάγλυφο από τη βόρεια πλευρά του Παρθενώνα, παράσταση της πομπής των Πα-ναθηναίων, όπου εικονίζονται τρείς άνδρες που κρα-τούν υδρίες με νερό για τη θυσία (Αθήνα, Μουσείο Ακρόπολης).

[image: ]
Η ιδεώδης Αθήνα σε μικρογρα-φία (1500 μ.Χ.) για τα Ηθικά Νικομάχεια από το βιβλίο του Reginaldus Piramus  (
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ΠΡΑΓΜΑΤOΛOΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧOΛΙΑ

1. Τα Πολιτικά του Αριστοτέλη αποτελούν ένα από τα πιο σημαντικά κείμενα κοινωνικής και πολιτικής φι-λοσοφίας. Στο Α' βιβλίο των Πολιτικών ο Αριστοτέλης παρουσιάζει την άποψή του ότι η πόλη αποτελεί την υψηλότερη μορφή κοινωνίας και, ειδικότερα, εκθέτει την άποψή του για την οικία. Αναφέρει, επίσης, πώς δημιουργήθηκε η πόλη και γιατί αυτή αποτελεί μια φυσική πραγματικότητα και, ακόμη, ότι ο άνθρωπος είναι από τη φύση κοινωνικό και πολιτικό ζώο.

2. Επειδή βλέπουμε… σημαντικό: πρόκειται για την ε-ναρκτική πρόταση των Πολιτικών, όπου παρουσιά- ζεται η κεντρική ιδέα όλης της πραγματείας, σύμφω-να με την οποία η πόλη αποτελεί την υπέρτατη μορ-φή κοινωνίας, η οποία εμπεριέχει όλες τις άλλες και είναι αυτή  που, κατεξοχήν, επιδιώκει το αγαθό, και μάλιστα το πιο σημαντικό. 

3. Πόλη: η οργανωμένη πολιτική κοινωνία. Ο όρος πόλις είναι εδώ νοηματικά ισοδύναμος με το κρά-  τος. Η παραδοσιακή πόλη-κράτος της αρχαιότητας, πριν από την εκστρατεία του Μ. Αλέξανδρου, είχε μικρή έκταση.

4. Κοινωνία: ο όρος κοινωνία χρησιμοποιείται με δια-φορετικές σημασίες. Εδώ σημαίνει την κοινότητα, την πολιτική κοινωνία. Αναφέρεται στην κοινωνική συμ-βίωση των ανθρώπων, του οίκου και της κώμης, που αποτελούν φυσικές κοινότητες.

5.  (
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6. Η κοινωνία… εμπεριέχει όλες τις άλλες: εννοεί την πόλη, που είναι η τελειότερη συμβιωτική κοινότητα και εμπερικλείει όλες τις άλλες συμβιώσεις. Παρέχει το θεσμικό πλαίσιο και ένα πλέγμα  σχέσεων και προϋποθέσεων, για να πραγματώσει ο άνθρωπος τις ηθικές και πνευματικές του δυνάμεις. Αποτελεί την προέκταση μικρότερων και ατελέστερων μορφών κοι-νωνικής συμβίωσης, όπως οι οικογένειες ή άλλες βα-σικές σχέσεις (λ.χ. άντρα –γυναίκα).

7. Η πόλη… αυτάρκεια: η πόλη είναι μια τέλεια κοινω-νία η οποία διαθέτει επάρκεια υλικών, σωματικών και ψυχικών αγαθών, που είναι απαραίτητα για την ευ-δαιμονία. Πλήρης αυτάρκεια εξασφαλίζεται μόνο μέσα στην κοινωνία της πόλης. 

8. Κάθε πόλη είναι μια φυσική πραγματικότητα: ο Αρι-στοτέλης υπογραμμίζει εδώ πως το κράτος οφείλει τη δημιουργία του στην ανθρώπινη φύση.

9. Για τις πρώτες μορφές κοινωνίας: ο Αριστοτέλης εν-νοεί εδώ την οικία και την κώμη (το χωριό, την κωμό-πολη). Η πόλη δημιουργήθηκε σταδιακά μέσα από την εξέλιξη αυτών.

10. Διότι αυτή συνιστά…σκοπός: εδώ είναι φανερός ο τελεολογικός χαρακτήρας της αριστοτελικής πολι-τικής φιλοσοφίας, δηλ. η αναζήτηση τελικού ή τελι-κών αιτίων ή σκοπών για την εξήγηση των πραγμά-των (των φαινομένων, των πράξεων, των όντων), ό-πως ακριβώς είδαμε στην εναρκτική πρόταση των Ηθικών Νικομαχείων στην ενότητα 1η του κεφαλαίου. Ενώ όμως η ηθική αποβλέπει στο (
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11. Διότι… της οικίας: η ερμηνεία των όντων πρέπει να αναζητείται στην τελική μορφή που αυτά λαμβά-νουν και όχι στην αρχή της ανάπτυξής τους, αφού η φύση τους προκύπτει από τον προορισμό και όχι από την προέλευσή τους.

[image: ]
Αριστοτελικό χειρόγραφο σε πάπυρο για το πολίτευμα των Αθηναίων (Λονδίνο, Βρετανικό Μουσείο).








[image: ]Ο Αριστοτέλης ως αναγεννησιακός σοφός σ (
106
 / 
99
)ε χαλκογραφία.


[image: ]Βυζαντινό χειρόγραφο των Πολιτικών του Αριστοτέλη (Νάπολη Ιταλίας, Εθνική Βιβλιοθήκη).


ΠΑΡΑΛΛΗΛΑ ΚΕΙΜΕΝΑ
1 Η συγκρότηση της πόλης 
Η κοινωνία λοιπόν που συγκροτήθηκε κατά έναν φυσι-κό τρόπο για να καλύπτει τις καθημερινές βιοτικές ανά-γκες του ανθρώπου είναι η οικογένεια. Τα μέλη αυτής της οικογένειας ο Χαρώνδας τα ονομάζει ομόσιτα, ενώ ο Επιμενίδης ο Κρητικός ομοτράπεζα. Η μορφή κοινω-νίας που πρώτη συγκροτήθηκε από τη συνένωση πε-ρισσότερων οικογενειών για να καλύψει υπερκαθημε-ρινές ανάγκες του ανθρώπου είναι η κώμη. Ο φυσικός χαρακτήρας της κώμης φαίνεται να έγκειται κατεξοχήν στο γεγονός ότι αποτελεί προέκταση της οικογένειας. Και γι' αυτό ορισμένοι ονομάζουν τα μέλη της κώμης ομογάλακτα, παιδιά και παιδιά των παιδιών.
(Ἀριστοτέλης, Πολιτικά, Α, 1252b 9-18)

2 Η πόλη υπάρχει όταν υπάρχει επικοινωνία 
Γίνεται σαφές, λοιπόν, ότι η πόλη δεν προϋποθέτει α-πλώς συγκατοίκηση στον ίδιο τόπο και δεν έγινε με σκοπό μόνο να μην αδικούνται οι άνθρωποι μεταξύ τους και να εξυπηρετούνται με αμοιβαίες παροχές. Όλα αυτά είναι απαραίτητα για τη σύσταση της πόλης, αλλά και πάλι η ύπαρξη όλων αυτών δε συνεπάγεται ακόμη την ύπαρξη πόλης. Αντίθετα πόλη είναι οι σχέσεις συν (
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)ύπαρξης των οικογενειών και των γενών με σκοπό το ευ ζην, προκειμένου να επιτευχθεί τέλεια και αυτάρκης ζωή. Αυτό όμως δεν είναι εφικτό, αν οι πολίτες δεν κα-τοικούν στον ίδιο τόπο και δε συνάπτουν γάμους με-ταξύ τους. Έτσι καθιερώθηκαν συγγένειες εξ αγχιστείας στις πόλεις, ενώσεις γενών σε φατρίες, κοινές γιορτές με θυσίες και κοινές διασκεδάσεις. Κάτι τέτοιο όμως εί-ναι έργο φιλίας, γιατί φιλία είναι η συμβίωση ως ελεύ-θερη επιλογή.
(Ἀριστοτέλης, Πολιτικά, Γ, 1280b 29-34)

3 Είναι η φιλία που ενώνει τις πόλεις 
Φαίνεται επίσης ότι η φιλία συνέχει και τις πόλεις, και οι νομοθέτες νοιάζονται πιο πολύ γι' αυτήν παρά για τη δι-καιοσύνη (πολύ φυσικό, αφού η ομόνοια φαίνεται πως είναι κάτι παρόμοιο με τη φιλία): αυτήν επιθυμούν κατά κύριο λόγο, και κοιτάζουν κατά κύριο λόγο να διώξουν από την πόλη τη διχόνοια, που τι άλλο είναι παρά μί-σος και έχθρα; Αν οι άνθρωποι είναι φίλοι μεταξύ τους, δεν την έχουν ανάγκη τη δικαιοσύνη, ενώ αν είναι δί-καιοι, χρειάζονται επιπλέον και τη φιλία, και η πιο γνή-σια μορφή δικαιοσύνης θεωρείται πως έχει όλα τα χα-ρακτηριστικά της φιλίας.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια, Θ, 1155a 22-31)

4 Η ομόνοια είναι πολιτική φιλία 
Ομόνοια σε μια πόλη υπάρχει όταν οι πολίτες της από-φασίζουν όλοι μαζί τα αξιώματα να μοιράζονται με δια-δικασίες εκλογής ή να συνάψουν συμμαχία με τους Λα-κεδαιμόνιους ή ο κυβερνήτης τους να είναι ο Πιττακός σε διάστημα χρόνου κατά το οποίο θα το ήθελε και ο ίδιος. Όταν όμως ο καθένας από τους δύο θέλει (όπως στις «Φοίνισσες») την εξουσία για τον εαυτό του, τότε υπάρχει εμφύλια αναταραχή: ομόνοια δεν είναι να έ-χουν και ο ένας και ο άλλος το ίδιο πράγμα στο νου τους, ό,τι και αν είναι αυτό, αλλά και ο ένας και ο άλλος να έχουν στο νου τους το ίδιο πράγμα για το ίδιο πρό-σωπο, όταν λ.χ. και ο λαός και οι ευγενείς θέλουν την εξουσία να την έχουν οι «άριστοι»· γιατί έτσι όλοι έχουν αυτό που θέλουν. Η ομόνοια λοιπόν φαίνεται να είναι πολιτική φιλία, και αυτό ακριβώς λένε όλοι ότι είναι· σχετίζεται, πράγματι, με το δημόσιο συμφέρον και με όλα αυτά που ρυθμίζουν και διαμορφώνουν τη ζωή μας.
(Ἀριστοτέλης, Ἠθικά Νικομάχεια Ι, 1167a 28-1167b 2)

[image: ]Η Ομόνοια, αδελφή της Αρετής, ήταν στους αρχαίους η προσω-ποποίηση της σύμπνοιας των πολιτών προς αποφυγή εμφύ-λιων έριδων και πολέμων. Οι Έλληνες την τιμούσαν από αρ-χαιοτάτων χρόνων και αναφέ-ρεται ότι οι Αργοναύτες ίδρυσαν βωμό προς τιμήν της. Παραστά-σεις της Ομόνοιας σώθηκαν και σε νομίσματα από το 400 π.Χ. μέχρι το 400 μ.Χ. Εδώ, ο ναός της Ομόνοιας στον Ακράγαντα (ανατολική πρόσοψη, περ. 430 π.Χ.)

ΓΛΩΣΣΑΡΙO
ΑΥΤΑΡΚΕΙΑ: η επάρκεια των αγαθών που είναι απαραί-τητα για την ευδαιμονία.
 (
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100-101
)ΠΟΛΗ: η οργανωμένη πολιτική κοινωνία, το κράτος.
EPΩTHΣEIΣ – EPΓΑΣIEΣ
1. Τι εννοεί ο Αριστοτέλης με τον όρο «κοινωνία»; Διαφέρει ο όρος αυτός από τον τρόπο που τον χρησιμοποιούμε εμείς σήμερα;

2. Ποιος είναι ο σκοπός της κοινωνίας; Ταυτίζεται ή όχι με τον σκοπό του ατόμου; Πώς συνδέεται η τελεολογική αντίληψη του Αριστοτέλη με τη θεωρία του για την πόλη; 

3. Τι εννοεί ο Αριστοτέλης όταν αναφέρει στο κείμενο ότι η πόλη «συγκροτήθηκε βεβαίως για την εξασφά-λιση των αναγκαίων για τη ζωή προϋποθέσεων, όμως υπάρχει χάριν της ευδαιμονίας»; Σχολιάστε σε μια παράγραφο. 

4. Στο κείμενο και στα παράλληλα κείμενα (1) και (2), ο Αριστοτέλης θεωρεί ότι η οικία (η οικογένεια) αποτελεί τη θεμελιώδη μορφή της πολιτικής κοινωνίας, αφού η πόλη δημιουργείται, όταν οι οικίες συνενώνονται. Συμφωνείτε με την άποψη αυτή; Θεωρείτε ότι η άποψη αυτή μπορεί να συμβιβαστεί με τον ατομικισμό που επικρατεί στην εποχή μας; 


 (
110 / 101
)
[image: ]ΟΙ τέσσερις μεγάλοι φιλόσοφοι. Ιταλικό χειρόγραφο του Μεσαίωνα, όπου εικο-νίζονται οι τέσσερις φιλόσοφοι που έ-χαιραν μεγάλης εκτίμησης την εποχή εκείνη. Επάνω αριστερά ο Αριστοτέ-λης και δεξιά ο Πλάτων. Κάτω αριστε-ρά ο Σωκράτης και δεξιά ο Ρωμαίος φιλόσοφος Σενέκας (Ρώμη, Μουσείο Βατικανού).

ΘEMΑTΑ ΓIΑ ΣYZHTHΣH Ή ΓPΑΠTH EPΓΑΣIΑ
1. Ο Αριστοτέλης λέει στα Πολιτικά ότι «η κοινωνία όμως που είναι η πιο σημαντική απ' όλες και που εμπεριέχει όλες τις άλλες είναι αυτή που κατεξοχήν επιδιώκει το αγαθό, και μάλιστα το πιο σημαντικό». Κατ' ανάλογο τρόπο, στα Ηθικά Νικομάχεια λέει ότι «κάθε τέχνη και κάθε έρευνα, κάθε πράξη και επιλο-γή φαίνεται να αποσκοπεί σε κάποιο αγαθό». Ποιες ομοιότητες βρίσκετε ανάμεσα στις δύο αυτές προ-τάσεις; Σε τι διαφέρει η ηθική από την πολιτική επιστήμη, κατά τον Αριστοτέλη; (Βλ. σχόλιο 10).

2. Πώς ορίζει ο Αριστοτέλης την ομόνοια στα παράλ-ληλα κείμενα (3) και (4); Τι είναι αυτό που προσφέ-ρει η ομόνοια στην πόλη; Στη σημερινή εποχή, με ποιο τρόπο εξασφαλίζεται η ομόνοια στα δημο-κρατικά κράτη;  (
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ΔΙΑΘΕΜΑΤΙΚΗ ΕΡΓΑΣΙΑ
«Όπως και σε άλλες περιπτώσεις διαιρούμε το σύνθετο μέχρι να φθάσουμε στα απλά και αδιαίρετα στοιχεία του. … έτσι θα εξετάσουμε και την πόλη, για να δούμε από ποια μέρη αποτελείται» (Αριστοτέλης, Πολιτικά, 1252a 18-21). Στην αρχή των Πολιτικών o Αριστοτέλης δηλώνει πως θα ακολουθήσει την αναλυτική μέθοδο έρευνας της πόλης, δηλ. τη μέθοδο του επιστημονικού συλλογισμού. Ποια πορεία μελέτης και έρευνας ακο-λουθεί κανείς στην αναλυτική μέθοδο, σε ποιες άλλες επιστήμες αναφέρεται ο Αριστοτέλης, οι οποίες εφαρ-μόζουν αυτή τη μέθοδο και ποια είναι η μέθοδος που ακολουθεί αντίστροφη πορεία έρευνας;
[image: ]
Όμηρος, Αριστοτέλης, Γαληνός, Σίβυλλα. Τοιχογραφία στη Μονή Αγίας Λαύρας του Αγίου Όρους (1522-1530).




 (
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ENOTHTA 5η
Ο άνθρωπος είναι «φύσει πολιτικόν ζώον»
Στην ενότητα αυτή θα μελετήσουμε τη θεωρἰα του Αρι-στοτέλη, σύμφωνα με την οποία η πόλη είναι μία φυσι-κή πραγματικότητα και ότι ο άνθρωπος είναι φύσει πο-λιτικόν ζώον. Θα δούμε, δηλαδή, την άποψή του σύμ-φωνα με την οποία η φύση του ανθρώπου είναι τέτοια, ώστε μόνο σε μια πόλη να μπορεί αυτός να επιτύχει την ολοκλήρωσή του. Θα εξετάσουμε τα επιχειρήματα που προβάλλει ο Αριστοτέλης, υποστηρίζοντας ότι ο αν-θρωπος που ζει εκτός πολιτικής κοινωνίας είναι είτε θηρίο είτε θεός και θα συζητήσουμε κατά πόσο η πόλη αποτελεί πράγματι φυσικό ή τεχνητό κατασκεύασμα.
KEIMENO
Η πόλη είναι μια φυσική πραγματικότητα1
Απ' αυτό συνάγεται ότι η πόλη αποτελεί μια φυσική πραγματικότητα2 και ότι ο άνθρωπος είναι από τη φύση του ζώο πολιτικό3, και ότι αυτός που εξαιτίας της φύσης του και όχι εξαιτίας των περιστάσεων ζει εκτός πόλεως είναι είτε φαύλος είτε κάτι καλύτερο από άνθρωπος4, όπως ακριβώς είναι και εκείνος που από-δοκιμάστηκε από τον Όμηρο: ο άνθρωπος χωρίς συγ-γενικούς δεσμούς, χωρίς νομικές δεσμεύσεις και χωρίς σπίτι5 […] Ότι λοιπόν η πόλη είναι μια φυσική πραγμα-τικότητα και πιο σημαντική από το κάθε άτομο είναι φανερό6. Διότι, εάν το άτομο δεν είναι αύταρκες, όταν αποκοπεί από την πόλη, θα βρεθεί στην ίδια μοίρα που βρίσκονται τα άλλα μέρη εν σχέσει προς το  (
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)όλον7, και εκείνος που δεν μπορεί να είναι μέλος μιας κοινωνίας λόγω της αυτάρκειάς του δεν την χρειάζεται την κοι-νωνία, αυτός δεν είναι μέρος της πόλεως και είναι κατά συνέπεια είτε θηρίο είτε θεός8. Όλων λοιπών των αν-θρώπων η ορμή προς μία τέτοια κοινωνία ανάγεται στην ίδια τους τη φύση9, και εκείνος που πρώτος συ-γκρότησε μια τέτοια κοινωνία είναι πρωτουργός μέγι-στων αγαθών10.
(Ἀριστοτέλης, Πολιτικά, Α, 1253a 1-5 και Α, 1252b - 1253a 33)
[image: ]Σελίδα των Πολιτικών του Αρι-στοτέλη σε χειρόγραφο του 15ου αι. Ο άνθρωπος, το «πολι-τικόν ζώον», παριστάνεται ως σπουδαστής, ως πολεμιστής, ως καλλιτέχνης και ως θρη-σκευόμενος (Παρίσι, Εθνική Βιβλιοθήκη).


ΠΡΑΓΜΑΤΟΛΟΓΙΚΑ ΚΑΙ ΕΡΜΗΝΕΥΤΙΚΑ ΣΧΟΛΙΑ

1 Στην προηγούμενη ενότητα είδα-με ότι ο Αριστοτέλης υποστήριξε ότι η πόλη αποτελεί μια φυσική πραγμα-τικότητα. Στο χωρίο αυτό, ο Αριστοτέλης αναπτύσσει αναλυτικότερα την άποψή του ότι η πόλη είναι φυσικό δημιούργημα, αναφέροντας συγκεκριμένα ότι ο άνθρω-πος είναι από τη φύση του πολιτικό ζώο, προορισμένο να ζει σε μια οργανωμένη πολιτική κο (
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2 Η πόλη αποτελεί μια φυσική πραγματικότητα: η δη-μιουργία της πόλης αποτελεί μια φυσική κατάσκευή, είναι ένα φυσικό δημιούργημα, είναι δηλ. στη φύση των ανθρώπων να δημιουργούν πόλεις.
3 Ο άνθρωπος είναι… ζώο πολιτικό: ο Αριστοτέλης υποστηρίζει ότι ο άνθρωπος είναι φύσει πολιτικὸν ζῷ-ον (ζῷον: ζωντανός οργανισμός). Η γνωστή αυτή φρά-ση δε σημαίνει ότι ο άνθρωπος από τη φύση του δρα-στηριοποιείται πολιτικά, αλλά ότι ασχολείται φυσικά με την πολιτική δραστηριότητα, ότι δηλ. η φύση του αν-θρώπου είναι τέτοια, ώστε μόνο σε μια πόλη να μπορεί να επιτύχει την ολοκλήρωσή του.

4 Είναι είτε φαύλος είτε κάτι καλύτερο από αν-θρωπος: ο άνθρωπος ζει εκτός πολιτικής κοινωνίας, είτε γιατί είναι κακός και έχει θέσει τον εαυτό του εκτός κοινωνίας είτε γιατί είναι θεός, δεν έχει δηλ. ανάγκη τους άλλους ανθρώπους.

5 Ο άνθρωπος χωρίς... χωρίς σπίτι: ο Όμηρος στην Ιλι-άδα απόδοκιμάζει όποιον ζει μ' αυτόν τον τρόπο (Όμη-ρος, Ιλιάδα, Ι, 63: ἀφρήτωρ ἀθέμιστος ἀνέστιος). Οι αρ-χαίοι Έλληνες θεωρούσαν μια τέτοια ζωή δυστυχισμένη και κατακριτέα.
 (
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)6 Πιο σημαντική από το κάθε άτομο: η πόλη είναι πιο σημαντική από κάθε άτομο, έχει δηλαδή προτεραιότητα σε σχέση με το άτομο, με την έννοια ότι ο άνθρωπος δεν είναι σε θέση να εκπληρώσει τη λειτουργία του (το έργον) εκτός της πόλεως.

7 Εάν το άτομο… τα άλλα μέρη εν σχέσει προς το όλον: ο Αριστοτέλης εδώ κάνει μια αναλογία ανάμεσα στη σχέση του ατόμου με την πόλη και του χεριού με το υπόλοιπο ανθρώπινο σώμα. Υποστηρίζει ότι ο άνθρω-πος δεν μπορεί να ζει απομονωμένος από τους άλλους ανθρώπους, όπως ένα χέρι δεν μπορεί να είναι από-κομμένο από το σώμα. Το παράδειγμα, όμως, είναι παραπλανητικό, αφού ένας άνθρωπος μπορεί να λει-τουργήσει, έστω και ανεπαρκώς, χωρίς την πόλη, ενώ ένα χέρι δεν μπορεί ποτέ να λειτουργήσει χωρίς το σώμα.

8 Είτε θηρίο είτε θεός: πρόκειται για τη γνωστή φράση του Αριστοτέλη που χαρακτηρίζει όποιον ζει εκτός πο-λιτικής κοινωνίας. Οι άνθρωποι ξεχωρίζουν από τα άλλα ζώα, γιατί διαθέτουν ορθό λόγο και δύναμη της διάνοιας. Αν κάποιος αδιαφορεί για την κοινωνική συμβίωση και θεωρεί πως είναι αυτάρκης, τοτε θα πρέπει αυτός να είναι ή θεός ή θηρίο.
9 Η ορμή… τη φύση: εννοεί ότι η ορμή των ανθρώπων να δημιουργήσουν μια τέτοια κοινωνία είναι φυσική, έστω και αν η πόλη αποτελεί προϊόν της ανθρώπινης τέχνης. Η πόλη είναι ένα φυσικό δημιούργημα, μία φυσική κατασκευή.

10 Εκείνος που πρώτος… είναι πρωτουργός μέγιστων αγαθών: αναφέρεται στον θεμελιωτή της πολιτικής κοι-νωνίας, σε αυτόν που πρώτος οργάνωσε την κοινωνική και πολιτική συμβίωση των ανθρώπων, θεωρώντας τον ευεργέτη της ανθρωπότητας. Ο Αριστοτέ (
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)λης υπονοεί εδώ ότι η πόλη αποτελεί προϊόν της ανθρώπινης τέ-χνης. Η θέση αυτή δεν έρχεται σε αντίθεση με τον ισχυρισμό του ότι ο άνθρωπος είναι από τη φύση του πολιτικό ζώο.

ΓΛΩΣΣΑΡΙΟ
ΕΝΕΡΓΕΙΑ: δραστηριότητα, η πραγμάτωση ή εξάσκηση μιας δυνατότητας (δυνάμεως) και η αρχή της κίνησης και της μεταβολής.

ΕΝΤΕΛΕΧΕΙΑ (λέξη που χρησιμοποιεί ο Αριστοτέλης, ταυτίζεται με την ενέργεια): ενέργεια, τελειότητα. Η δύναμη που σκόπιμα πραγματώνει και δίνει στα πράγματα μορφή. Ενώ η ενέργεια δηλώνει δραστη-ριότητα ή πραγματοποίηση, η εντελέχεια δηλώνει το αποτέλεσμα της δραστηριότητας ή της τελειότητας.
[image: ]
Ανά τους αιώνες έχουν  διατυπωθεί διάφορες θεω-ρίες για το κράτος· ωστό-σο, δύο λειτουργίες του παραμένουν ουσιώδεις: η περιφρούρηση της τάξης στην κοινότητα και η προστασία της κοινό-τητας από τους εχθρούς της. Η νωπογραφία είναι του Ambrogio Lorenzetti (1338-1340) και βρίσκεται στο Palazzo Publico στην Σιένα, με τίτλο Τα αποτελέσματα της καλής και της κακής κυβέρνησης (
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ΠΑΡΑΛΛΗΛΑ ΚΕΙΜΕΝΑ
1  Διαφορά και υπεροχή του ανθρώπου από τα άλλα ζώα
Ότι λοιπόν ο άνθρωπος είναι ζώο κοινωνικό περισσό-τερο από τη μέλισσα και κάθε άλλο αγελαίο ζώο είναι φανερό. Διότι η φύση, κατά τη γνώμη μας, δεν κάνει τίποτα άσκοπα. Και απ' όλα τα ζώα μόνον ο άνθρωπος έχει το χάρισμα του έναρθρου λόγου. Ο άναρθρος λό-γος φανερώνει το λυπηρό και το ηδονικό. Γι' αυτό τον διαθέτουν και τα άλλα ζώα (αυτή είναι η δυνατότητα της φύσης τους, να έχουν δηλαδή την αίσθηση του λυπη-ρού και του ηδονικού και αυτά τα αισθήματα να τα δη-λώνουν το ένα στο άλλο). Όμως ο έναρθρος λόγος υ-πάρχει για να εκφράσει το συμφέρον και το βλαβερό και συνακόλουθα το δίκαιο και το άδικο επίσης. Διότι αυτό είναι το χαρακτηριστικό γνώρισμα του ανθρώπου σε σχέση με τα άλλα ζώα, δηλαδή αυτός μόνο να αντι-λαμβάνεται τι είναι καλό και τι κακό, τι δίκαιο και τι ά-δικο και τα άλλα. Και η συμμετοχή-κοινωνία σ' αυτά θεμελιώνει την οικία και την πόλη. Σύμφωνα με τη φύση των πραγμάτων, η πόλη είναι πιο σημαντική από την οικία και τον καθένα από μας.
(Ἀριστοτέλης, Πολιτικά, Α, 1253a 7-19)
[image: ]
 (
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)Ο πύργος της Βαβέλ(1563, έργο του Φλαμανδού ζωγράφου Peter Bruegel, Βιέννη, Μουσείο Ιστο-ρίας της Τέχνης). Η βιβλική  (
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2 Ο άνθρωπος είναι το χειρότερο ζώο όταν ζει χωρίς νόμους
Διότι, όπως ο άνθρωπος, όταν πε-τύχει την πλήρη ηθι-κοπολιτική του ανάπτυξη, είναι το τελειότερο ζώο, έτσι είναι το χειρότερο απ' όλα, όταν ζει χωρίς νόμους και σύστημα απονομής δικαιοσύνης. Η χειρότερη μορφή αδικίας είναι βεβαίως ε-κείνη που διαθέτει όπλα. Και ο άνθρωπος γεννιέται έχοντας ως όπλα τις δυνατότητές του για διανοητικές και ηθικές αρετές. Αυτά όμως μπο-ρεί να τα χρησιμοποιήσει κατεξοχήν και για αντίθετους σκοπούς. Γι' αυτό ο άνθρωπος χωρίς αρετή είναι το πιο ανόσιο και άγριο ζώο και σχετικά με τις σαρκικές και γαστριμαργικές απολαύσεις το χειρότερο απ' όλα. Αντί-θετα, η δικαιοσύνη συνάπτεται με τους θεσμούς της πο-λιτικής κοινωνίας. Διότι το σύστημα απονομής δικαιο-σύνης είναι η τάξη της πολιτικής κοινωνίας και η δικαιο-σύνη είναι απόφανση περί του δικαίου. 
(Ἀριστοτέλης, Πολιτικά, Α, 1253a 31-1253b 39)
[image: εικόνα]
Σύγχρονα ελληνικά γραμματό-σημα με απεικονίσεις του Αρι-στοτέλη –του έτους 1978 ημέρα πρώτης κυκλοφορίας για τον εορτασμό των 2.500 ετών από τον θάνατό του (322 π.Χ.)– κατά την αρχαιότητα και την αναγέννηση, σε τοιχογραφία (1792) του Αγίου Γεωργίου Νεγάδων στην Ήπειρο καθώς και σε χάρτη που απεικονίζει την πατρίδα του τα Στάγιρα.
3 Η κριτική του Τόμας Χομπς (1588-1679) στην άποψη του Αριστοτέλη
Το μεγαλύτερο μέρος αυτών των ανδρών, που έγραψαν σχετικά με τις κοινοπολιτείες, υποθέτουν ή απαιτούν από μας ή μας παρακαλούν να πιστέψουμε ότι ο αν-θρωπος είναι ένα πλάσμα γεννημένο να ταιριάζει στην κοινωνία. Οι Έλληνες τον αποκαλούν «ζῷον πολιτι-κόν»· και πάνω σ' αυτή τη βάση διαμορφώνουν τη θε-ωρία τους για την πολιτική κοινωνία, λες και για τη δια-τήρηση της ειρήνης και τη διακυβέρνηση της ανθρωπό-τητας το μόνο πράγμα που είναι απαραίτητο είναι να συμφωνήσουν οι άνθρωποι να συνάψουν ορισμένες συμφωνίες και καταστάσεις μεταξύ τους, τις οποίες οι ίδιοι θα πρέπει στη συνέχεια να αποκαλούν νόμους. Αυτό το αξίωμα, παρόλο που γίνεται παραδεκτό από τους περισσότερους, είναι, παρόλα αυτά, βεβαιότατα λάθος· και είναι ένα λάθος που προκύπτει από τη σχε-δόν ανύπαρκτη κατανόηση της ανθρώπινης φύσης που έχουμε. Γιατί αυτοί που θα ρίξουν μια πιο κοντινή ματιά στις αιτίες λόγω των οποίων οι άνθρωποι πλησιάζουν ο ένας τον άλλο και βρίσκουν ευχαρίστηση ο ένας από την παρέα του άλλου, εύκολα θα διαπιστώσουν ότι αυ-τό συμβαίνει όχι γιατί από τη φύση δε θα μπορούσε να γίνει αλλιώς, αλλά ότι συμβαίνει τυχαία. Επομένως, δεν αναζητούμε από τη φύση μας την κοινωνία αυτή καθ' εαυτή, αλλά επειδή είναι δυνατόν να λάβουμε τιμή ή κέρδος από αυτήν.
(Τόμας Χομπς, Φιλοσοφικές υποτυπώσεις περί κυβερνήσεως και κοινωνίας, 1651)
 (
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ΕΡΩΤΗΣΕΙΣ – ΕΡΓΑΣΙΕΣ
1 Ο Αριστοτέλης υποστηρίζει ότι ο άνθρωπος είναι  πο-λιτικόν ζῷον, δηλαδή ότι είναι στη φύση του ανθρώπου να ζει σε πόλεις και ότι έτσι μόνο μπορεί να εκπληρώ-σει τις φυσικές του δυνατότητες. Πώς θεμελιώνει ο Αρι-στοτέλης τη θέση του ότι ο άνθρωπος είναι  φύσει ζῷον πολιτικόν;
2 Πώς χαρακτηρίζει στο κείμενο ο Αριστοτέλης τον άνθρωπο που ζει εκτός της πολιτικής κοινωνίας;
3 Συμφωνείτε με την άποψη ότι ο άνθρωπος είναι από τη φύση του κοινωνικό και πολιτικό ον; Άραγε, αυτό συνεπάγεται ότι κάποιος που δε ζει σε πολιτική κοινω-νία δεν είναι πραγματικά άνθρωπος;

ΘΕΜΑΤΑ ΓΙΑ ΣΥΖΗΤΗΣΗ Η ΓΡΑΠΤΗ ΕΡΓΑΣΙΑ
1 Είναι, κατά τη γνώμη σας, το κράτος φυσικό ή τεχνητό κατασκεύασμα; Ποια ήταν η γνώμη των Σοφιστών για το θέμα αυτό; Ανατρέξτε στην ενότητα 4η του Κεφα-λαίου 2 για τους Σοφιστές και θυμηθείτε την άποψη του σοφιστή Λυκόφρονα ότι «ο νόμος είναι συνθήκη» στην οποία ο Αριστοτέλης ασκεί κριτική. Με ποια από τις δύο απόψεις συμφωνείτε;
2 Όπως βλέπουμε στο παράλληλο κείμενο (3), ο Άγ-γλος φιλόσοφος Τόμας Χομπς ασκεί άμεση κριτική στη θεωρία του Αριστοτέλη ότι ο άνθρωπος είναι από τη φύση του πολιτικόν ζῷον υποστηρίζοντας ότι «ο άν-θρωπος είναι από τη φύση του λύκος στον άλλον άν-θρωπο» και ότι δεν είναι στη φύση των ανθρώπων να ζουν ειρηνικά μεταξύ τους, αφού στην «κατάσταση της  (
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)φύσης» κυριαρχεί η αντιπαλότητα και ο πόλεμος. Αφού συγκεντρώσετε πληροφορίες για το έργο του Χομπς και τη θεωρία του για το κράτος, γράψτε την άποψή σας για το αν συμφωνείτε ή διαφωνείτε με την κριτική που ασκεί στη θεωρία του Αριστοτέλη. 

[image: ]Νέες χορεύουν κυκλικά και τραγου-δούν έναν «Παρθένιο». Τα άσματα αυτά άδονται με τη συνοδεία αυ-λού ή δίαυλου (αναπαράσταση από αγγειογραφία του 5ου αι. π.Χ., Ρώμη, Βίλα Τζούλια).


ΔΙΑΘΕΜΑΤΙΚΗ ΕΡΓΑΣΙΑ
Να ανατρέξετε στην ιστορία και την προϊστορία και να αναζητήσετε ιστορικές μαρτυρίες ή μυθολογικές αφη-γήσεις για το πώς δημιουργήθηκαν οι πρώτες πόλεις και τα πρώτα κράτη.
[image: εικόνα]
Δίγλωσση, λατινική και ελ-ληνική, έκδοση του Περί ψυχής ( βιβλιογραφικό Σπουδαστήριο της Μπο-λόνια). 
[image: εικόνα]
Σελίδα του πεντάτομου α-ριστοτελικού έργου για την οικονομία και την πολιτική, τυπωμένη το 1495-98 από τον Άλδο Μανούτιο. (
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ΑΝΑΚΕΦΑΛΑΙΩΣΗ
Στο κεφάλαιο αυτό :
1 Γνωρίσαμε την προσωπικότητα και τη φιλοσοφική δραστηριότητα του Αριστοτέλη, τις μεθόδους που ακολουθούσε στην ανάπτυξη των επιχειρημάτων του και ορισμένες ηθικές, κοινωνικές και πολιτικές θεωρίες του.
2 Μελετήσαμε κείμενα μέσα από τα σημαντικότερα συγ-γράμματά του, όπως τα Ηθικά Νικομάχεια, τα Ηθικά Ευ-δήμια, τα Πολιτικά και τη Ρητορική, που αναφέρονται σε θέματα ηθικής, κοινωνικής και πολιτικής φιλοσοφίας. Συγκεκριμένα, μελετήσαμε τις απόψεις του για την ευ-δαιμονία, το αγαθό, την αρετή, τη φιλία, την κοινωνία και την πολιτική και κοινωνική φύση του ανθρώπου.

3 Γνωρίσαμε, επίσης, συγγένειες και διαφοροποιήσεις της αριστοτελικής φιλοσοφίας από και προς τους προ-γενέστερους φιλοσόφους, καθώς και την κριτική που έχει ασκηθεί στην πολιτική θεωρία του από νεότερους φιλοσόφους.
Στην 1η ενότητα:
Μέσα από τα Ηθικά Νικομάχεια, το σημαντικότερο κεί-μενο ηθικής φιλοσοφίας του Αριστοτέλη, γνωρίσαμε τη θεωρία του για το «υπέρτατο αγαθό» και για την «ευδαι-μονία». Εξετάσαμε την άποψή του ότι η ευδαιμονία είναι το ύψιστο αγαθό, το οποίο αποτελεί τον στόχο, δηλαδή το «τέλος» όλων των πραγμάτων, το οποίο επιδιώκου-με γι’ αυτό το ίδιο και όχι για να αποκτήσουμε άλλα αγαθά.
 (
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Στην 2η ενότητα:
Εξετάσαμε τη θεωρία του για την αρετή ως μεσότητα ανάμεσα σε δύο άκρα, την έλλειψη και την υπερβολή, καθώς και τον ορισμό της αρετής ως έξης προαιρετικής και ως τελειότητας του χαρακτήρα, όπως παρουσιάζε-ται στα Ηθικά Νικομάχεια και τα Ηθικά Ευδήμια και επι-σημάναμε τον κεντρικό ρόλο που κατέχει στην ηθική θεωρία του.
Στην 3η ενότητα:
Μελετήσαμε τις απόψεις του για τη φιλία που θεωρείται εντελώς απαραίτητη στη ζωή. Εξετάσαμε τον ορισμό της φιλίας, όπως αυτός δίδεται στη Ρητορική και συζη-τήσαμε τα τρία είδη φιλίας που ο Αριστοτέλης θεωρεί ότι αναπτύσσονται ανάμεσα στους ανθρώπους, όπως παρουσιάζονται στα βιβλία του Ηθικά Νικομάχεια και  Ηθικά Ευδήμια.
Στην 4η ενότητα:
Διερευνήσαμε τη θεωρία του για την πόλη και για το πώς αυτή δημιουργήθηκε και είδαμε ότι αποτελεί την υψηλότερη μορφή κοινωνίας, επειδή έχει ως στόχο της την ευδαιμονία. Εξετάσαμε τα επιχειρήματά του για την προέλευση και σύσταση της πολιτικής κοινωνίας, για την οικία και την κώμη, καθώς και τη σημασία της συμβί-ωσης με συνθήκες φιλίας και ομόνοιας.
Στην 5η ενότητα:
Αναλύσαμε τα επιχειρήματά του, όπως παρουσιάζονται στα Πολιτικά, σύμφωνα με τα οποία η πόλη είναι μία φυσική πραγματικότητα, ο άνθρωπος είναι φύσει πολι-τικόν ζώον και αυτός που ζει εκτός πολιτικής κοινωνίας πρέπει να είναι είτε θηρίο είτε θεός. Επίσης, διαπιστώ-σαμε ότι ο Αριστοτέλης θεωρεί πως η φύση το (
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)υ ανθρώ-που είναι τέτοια, ώστε μόνο στην οργανωμένη κοινωνία μιας πόλης να μπορεί να επιτύχει την ολοκλήρωσή του.


 (
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Φιλόσοφοι της αλεξανδρινής σχολής φιλοσοφίας παρα-κολουθούν την Αγία Aικατερίνη που τους αντικρούει. Λεπτομέρεια από το έργο του Mαζολίνο ντα Πανικάλε (1425, νωπογραφία από τη Bασιλική του Aγίου Kλή-μεντος στη Pώμη).

ΚΕΦΑΛΑΙΟ ΠΕΜΠΤΟ

H κυνική φιλοσοφία και οι φιλοσοφίες των ελληνιστικών και ρωμαϊκών χρόνων

Στο κεφάλαιο αυτό:
· Θα γνωρίσουμε την κυνική φιλοσοφία, η οποία δια-μορφώθηκε τον 4ο αιώνα π.X. και ανήκει  στις σωκρατικές σχολές.
· Θα γνωρίσουμε επίσης τις φιλοσοφίες που διαμορ-φώθηκαν στους ελληνιστικούς και ρωμαϊκούς χρό-νους (τέλος του 4ου αι. π.X. – 6 αι. μ.X.).
· Θα μελετήσουμε κείμενα των κυνικών, των επικού-ρειων, των στωικών και των σκεπτικών φιλοσόφων και θα δούμε το ενδιαφέρον τους για τον άνθρωπο και τα πρ (
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· Θα γνωρίσουμε τις ηθικές τους αντιλήψεις που συν-δέονται με τη σωκρατική αντίληψη για την αυτάρ-κεια, την αρετή και την ευδαιμονία.
· Θα συζητήσουμε τη σχέση των ηθικών τους αντι-λήψεων με την ιστορική, πολιτική και κοινωνική πραγματικότητα της εποχής.
· Θα γνωρίσουμε τον Nεοπλατωνισμό, μια φιλοσοφία που χαρακτηρίζεται από εκλεκτικισμό και  στηρίζεται κυρίως στον Πλάτωνα· με το ρεύμα αυτό τελειώνει η αρχαία ελληνική φιλοσοφία.  H φιλοσοφία μεταβαίνει πλέον από τον λόγο στην πίστη, συνδέεται η πίστη με τη γνώση, η  φιλοσοφία με τη θρησκεία. Mε το κλείσιμο των φιλοσοφικών σχολών της Aθήνας το 529 μ.X.  μεταβαίνουμε από την ύστερη αρχαιότητα στο μεσαίωνα. H μεσαιωνική φιλοσοφία επιχειρεί ένωση φιλοσοφίας και θεολογίας.

 (
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ΕΙΣΑΓΩΓΗ

H κυνική φιλοσοφία και οι φιλοσοφίες των ελληνιστικών και ρωμαϊκών χρόνων

1 H ελληνιστική φιλοσοφία (323 π.X. – 31 π.X.)

Ο θάνατος του Μεγάλου Αλεξάνδρου το 323 π.Χ. σημα-τοδοτεί την έναρξη μιας νέας εποχής στην αρχαία ιστο-ρία, η οποία τερματίζεται τρεις αιώνες μετά, με τον θα-νατο της Κλεοπάτρας, την πτώση του κράτους των Πτο-λεμαίων και την ίδρυση της ρωμαϊκής αυτοκρατορίας από τον Aύγουστο. Είναι η ελληνιστική εποχή κατά την οποία οι στρατηγοί του Αλεξάνδρου κυβερνούν μακρι-νές χώρες της Aσίας και της Aφρικής: Ο ελληνικός πο-λιτισμός έχει μεταφερθεί σε πόλεις, όπως η Αλεξάν-δρεια στην Αίγυπτο, η Αντιόχεια στη Συρία, η Πέργαμος στη Μικρά Ασία και ανθεί παράλληλα και σε ελληνικές πόλεις της Kάτω Iταλίας. Στην πρώην επικράτεια του Αλεξάνδρου, εξαιτίας της ανάμειξης του ελληνικού πο-λιτισμού με διάφορους λαούς και θρησκείες και με νέες ιδέες, αναδύεται πλέον ο ελληνιστικός κόσμος, που δεν είναι αμιγώς ελληνικός, και διαμορφώνεται η ελληνιστι-κή φιλοσοφία. Στις πόλεις, που αναφέρθηκαν πιο πά-νω, δημιουργούνται κέντρα μάθησης και πολιτισμού, όπως λ.χ. στην Αλεξάνδρεια όπου ιδρύεται η Aλεξαν-δρινή βιβλιοθήκη και το Μουσείο, χώρος επιστημο-νικής, φιλολογικής και φιλοσοφικής έρευνας. H καθιέ-ρωση της ελληνικής γλώσσας, της κοινής, ως διεθνούς γλώσσας, καθιστά δυνατή την παγκόσμια διάδοση της ελληνικής φιλοσοφίας.
      Στην Aθήνα, μετά τον θάνατο του Σωκράτη (399 π.X.), οι φιλόσοφοι εγκαταλείπουν τον δημόσιο χώρο της Aγοράς. Ιδρύουν σχολές, όπως (
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) την Ακαδημία και το Λύκειο και, αργότερα, τον Κήπο και τη Στοά. Στην ενό-τητα αυτή θα γνωρίσουμε τις φι-λοσοφίες που δημιουρ-γούνται στους ελληνιστικούς (323 π.Χ. - 31 π.Χ.) και στους αυτοκρατορικούς χρόνους (1ος αι. π.Χ. - 3ος αι. μ.Χ.). O Κυνισμός, φιλοσοφία που διαμορφώθηκε τον 4ο αι. π.X., ανήκει στις λεγόμενες σωκρατικές σχολές (Mεγαρική, Kυρηναϊκή, Hλειακή κ.ά.), οι οποίες ιδρύο-νται από μα-θητές και φίλους του Σωκράτη και ζητούν να βρουν το νόημα και τον σκοπό της ζωής με βάση την ηθική. O Κυνισμός, μολονότι εντάσσεται στην κλα-σική ή αττική φιλοσοφία, συνδέεται με την ελληνιστι-κή φιλοσοφία, αφού επιβιώνει έως αυτή την εποχή. O Eπικουρισμός, ο Στωικισμός και ο Σκεπτικισμός, φι-λοσοφικά ρεύματα που εμφανίστηκαν στο τέλος του 4ου αιώνα π.Χ., συνεχίζουν να υπάρχουν μέχρι τον 3ο αιώνα μ.Χ. και έχουν ως πηγή τη σωκρατική διδασκα-λία. Από άποψη ιστορική, μόνο ο Στωικισμός κυριαρχεί σε όλη την ελληνιστική εποχή και στους πρώτους χρι-στιανικούς αιώνες, δηλαδή στην αυτοκρατορική ρωμαϊκή περίοδο.
[image: ]
Tα ερείπια της φιλοσοφικής σχολής της Aλεξάνδρειας (Aίγυπτος, Komel Dikka). H Aκαδημία του Πλάτωνα και το Λύκειον του Aριστοτέλη χρησίμευσαν ως πρότυπά της.





 (
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[image: ]
O λεγόμενος Oβελίσκος της Kλεοπάτρας στα ερείπια της Bι-βλιοθήκης και του Mουσείου της Aλεξάνδρειας (η ονομασία «Mουσείο» φανερώνει την ύπαρξη ιερού των Mουσών).






[image: ]
Aναπαράσταση τμήμα-τος αρχαίας βιβλιοθήκης, με απεικόνιση παπύρων σε κυλινδρικό σχήμα, όπου γράφονταν τα κείμενα 



2 H ρωμαϊκή φιλοσοφία των αυτοκρατορικών χρόνων (1ος αι. π.X.– 3ος αι. μ.X.) – Ύστερη αρχαιότητα (3ος – 6ος αι. μ.X.)

 (
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)Στους πρώτους χριστιανικούς αιώνες παρατηρείται ένας φιλοσοφικός εκλεκτικισμός (βλ. γλωσσάριο), συνέ-πεια της θεωρητικής κόπωσης της εποχής, αλλά και θρησκευτικός συγκρητισμός, που συγχωνεύει ανατολι-κές επιδράσεις από την αστρολογία και τον μυστικι-σμό με τις φιλοσοφικές αντιλήψεις της ελληνικής αρχαι-ότητας. Ο έντονος θρησκευτικός χαρακτήρας της  (
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)φιλοσοφικής διανόησης της εποχής δικαιολογείται και από την εξάπλωση της νέας θρησκείας του Χριστιανι-σμού, η οποία ενισχύθηκε από τις διδασκαλίες της στωικής φιλοσοφίας και, αργότερα, από τον Nεοπλατω-νισμό. Στην Αλεξάνδρεια διαμορφώνεται η «αλεξαν-δρινή» σχολή φιλοσοφίας, στην οποία συνυπάρχουν Έλληνες ή ελληνίζοντες εθνικοί και χριστιανοί, ενώ στη Pώμη και στις περιφέρειες της αυτοκρατορίας κυριαρ-xούν οι διδασκαλίες των Στωικών και των Σκεπτικών. Oι φιλόσοφοι γίνονται οι ευνοούμενοι της πολιτικής και οικονομικής εξουσίας.

3 O ρόλος της φιλοσοφίας και του φιλοσόφου

Κοινό στοιχείο των φιλοσοφιών που δημιουργούνται στους ελληνιστικούς και στους ρωμαϊκούς χρόνους είναι η σύνδεση της φιλοσοφίας με τον ατομικό βίο και η θεώρησή της ως «τέχνης του βίου». Η φιλοσο-φία καταλήγει πλέον να είναι οδηγός ζωής και πηγή ανακούφισης, μία θεραπευτική τέχνη, ένας τρόπος να αντεπεξέλθει κανείς σε έναν κόσμο εχθρικό. Από τον 4ο αιώνα π.Χ. μέχρι και τους πρώτους χριστιανικούς αιώνες, οι κυνικοί, οι στωικοί, οι επικούρειοι και οι σκε-πτικοί φιλόσοφοι δίνουν έναν νέο ρόλο στη φιλο-σοφία. Ο σοφός ή ο φιλόσοφος, με τον ασκητικό ή στωικό τρόπο ζωής, δίνει ένα νέο πρότυπο και υπο-δεικνύει την οδό της αταραξίας και της εσωτερικής ελευθερίας για την κατάκτηση της ατομικής ευτυχίας. Το ενδιαφέρον για την πολιτική παραμερίζεται και η ηθική αποκτά κεντρική θέση. Με τον Nεοπλατωνισμό παρατηρείται η στροφή από τον αισθητό κόσμο στον υπεραισθητό. H φιλοσοφία αποκτά «ψυχαγωγικό» χαρακτήρα, προσπαθεί δηλαδή να οδηγήσει την ψυχή προς το Eν-Aγαθό, προς τη θεότητα.
[image: ]O Σωκράτης περιστοι-χιζόμενος από σο-φούς. Ψηφιδωτό από την Aπάμεια της Συ-ρίας, 5ος αι. μ.X. Στην πόλη αυτή ο νεοπλα-τωνικός φιλόσοφος Iάμβλιχος ίδρυσε το 290 μ.X. δική του φιλο-σοφική σχολή, τη νεοπλατωνική σχολή της Συρίας.

4 Οι Κυνικοί, ο Κυνισμός και η μετάβαση από την κλασική στην ελληνιστική φιλοσοφία

Οι Κυνικοί παρεμβάλλονται μεταξύ του Σωκράτη και της στωικής φιλοσοφίας. Είναι περιπλανώμενοι σοφοί, που απορρίπτουν τις παραδοσιακές συμβάσεις και ανατρέ-πουν κάθε είδους βεβαιότητες, τόσο τις κοινές όσο και τις εθιμικές. Έχουν αντικοινωνική συμπεριφορά και ζουν με τρόπο λιτό και αντισυμβατικό. Περιφρονούν τις επιστήμες και κάνουν χρήση της ειρωνείας, του σκαν-δάλου και του σαρκασμού στην ηθική κριτική που α-σκούν. Αυτό που τους απασχολεί είναι η εξάλειψη της επιθυμίας και η εξασφάλιση, μέσω της αυτάρκειας, της απάθειας και της εσωτερικής ελευθερίας, του απλού τρόπου ζωής που οδηγεί στην ευδαιμονία. Όπως ο Σω-κράτης, οι Κυνικοί θεωρούν την αρετή διδακτή και αρέ-σκονται στο κατ' ἀρετὴν ζῆν. Δίνουν έμφαση στην εσω-τερική αναζήτηση της αλήθειας (γνῶθι σαὐτόν). Επιδιώ-κουν την απαλλαγή από τις υλικές απολαύσεις και κα-τάφρονούν τον πλούτο, τη δόξα και την ευγένεια.
Οι σημαντικότεροι από αυτούς είναι ο Αντισθένης ο Kυνικός από την Aθήνα, μαθητής του Σωκράτη, ο Διο-γένης ο Kυνικός από τη Σινώπη, ο Κράτης ο Θηβαίος και τα αδέλφια Mητροκλής και Iππαρχία. (
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[image: ]O Mέγας Aλέξανδρος. Λεπτομέ-ρεια από το παραπάνω μωσαϊκό.
 






[image: ]
O θάνατος του Mε-γάλου Aλεξάνδρου σηματοδοτεί την έναρξη της ελληνι-στικής εποχής. Eδώ, ο Aλέξανδρος πολε-μά τον βασιλιά της Περσίας Δαρείο στη μάχη της Iσσού. Mω-σαϊκό που κοσμούσε την «Oικία του Φαύνου» στην Πομπηία (2ος-1ος αι. π.X., Nάπολη, Eθνικό Mουσείο).

5 Επίκουρος και Eπικουρισμός

 (
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)Η επικούρεια φιλοσοφία συνδέεται με τον Eπίκουρο, γιο Aθηναίου κληρούχου που είχε γεννηθεί στη Σάμο (341 - 270 π.X.), και με τη διδασκαλία του στον Κήπο, τη φιλοσοφική σχολή που αυτός ιδρύει στην Αθήνα το 306 π.X., αλλά και με τη συλλογική δραστηριότητα των μα-θητών του. O Kήπος διαφέρει ως σχολή από τις άλλες φιλοσοφικές σχολές των Aθηνών (Aκαδημία, Λύκειο και Στοά), γιατί δεν αποτελεί κέντρο διεξαγωγής ερευνών, αλλά πόλο έλξης προσώπων κάθε ηλικίας και προέλευσης που ζουν μια αυστηρά οργανωμένη ζωή ως μέλη μιας κοινότητας. H σχολή του Eπίκουρου αποκτά πολλούς οπαδούς τους οποίους βρίσκουμε, αργότερα, και στην ελληνιστική M. Aσία (Iωνία), στη Συρία αλλά και στη Pώμη (λ.χ. Φιλόδημος, Έρμαρχος, Mητρόδωρος, Διογένης Oινοανδέας, Λουκρήτιος). Οι επικούρειοι φιλόσοφοι ασχολούνται με τη λογική, τη φυσική και, ιδιαίτερα, με την ηθική και θέτουν ως σκοπό της φιλοσοφίας την αταραξία, που οδηγεί τον άνθρωπο σε ηρεμία και ψυχική γαλήνη, δηλαδή στην απελευθέ-ρωση της ψυχής από τις κάθε είδους φροντίδες, τους φόβους και τα πάθη.					         Η φιλοσοφία του Eπίκουρου στηρίζεται στη φιλία, που ενώνει μεταξύ τους τα μέλη της κοινότητας, η οποία πι-θανόν αποτελεί το πρότυπο της πρωτοχριστιανικής κοινότητας της αγάπης. Αποσκοπεί να α-παλλάξει τον άνθρωπο από τους παράλογους μεταφυσικούς φόβους, όπως ο φόβος του θανάτου, και υ-ποστηρίζει πως η ἡδονή είναι «η αρχή και το τέλος της ευτυχισμένης ζωής». Η ηδονή εννοείται από τον Επίκουρο ως απου-σία σωματικού ή ψυχικού πόνου. Eίναι το απόλυτο αγαθό, που το επιδιώκουν όλα τα έμψυχα όντα, ενώ ο πόνος είναι το απόλυτο κακό, που το αποφεύγουν όλοι. H ανάπτυξη μιας φρόνησης, που αξιολογεί τις ηδονές σε κατώτερες και ανώτερες, εμποδίζει τον άνθρωπο να επιδίδεται αποκλειστικά στις πρώτες. Διακρίνοντας ποιο-τητες ηδονών, ο Eπίκουρος καθιστά την ηδονή το μέσον για την ευδαιμονία, η οποία είναι ο σκοπός (τέλος) της ζωής και ταυτίζεται με την αταραξία και την ψυχική ηρεμία. Aυτή επιτυγχάνεται με μια στάση ζωής που συνοψίζεται στη φράση Λάθε βιώσας (Zήσε στην αφάνεια). (
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[image: ]O αυτοκράτορας Iουστινιανός και η συνοδεία του. Λε-πτομέρεια από το περίφημο μωσαϊκό από τον Άγιο Bιτά-λιο της Pαβένας (6ος αι. μ.X.). O Iουστινια-νός έκλεισε τις φιλο-σοφικές σχολές των A-θηνών (το 529 μ.X.) και απαγόρευσε τη διδασκαλία της φιλοσοφίας από τους Eθνικούς.

[image: ]O Zήνων από το Kίτιο της Kύπρου, ο ιδρυτής της Στοάς (μαρμάρινη προτομή, Παρίσι, Λούβρο).






6 Στωικοί και Στωικισμός

Από τις σημαντικότερες φιλοσοφικές σχολές των ελλη-νιστικών χρόνων, ο Στωικισμός γεννιέται την εποχή της σκληρής δοκιμασίας των ελληνικών πόλεων, μετά τον Πελοποννησιακό πόλεμο και τη μακεδονική μοναρχία. Ιδρυτής του Στωικισμού είναι ο Ζήνων από το Kίτιο της Kύπρου (336/5-262 π.Χ.), ο οποίος το 301/300 π.X. βρέ-θηκε στην Αθήνα, όταν ναυάγησε το πλοίο του με εμπο-ρεύματα από τη Φοινίκη μπροστά στον Πειραιά. Υπήρ-ξε μαθητής του κυ (
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)νικού Κράτη, ο οποίος του δίδαξε την αυτάρκεια και την ανεξαρτησία του πνεύματος. Ιδρύει τη δική του φιλοσοφική σχολή στην Ποικίλη (=Zωγραφι-σμένη) Στοά, σκεπαστό δημόσιο χώρο περιπάτου, τη ζωγραφισμένη από τον Πολύγνωτο και άλλους ζωγρά-φους, που βρισκόταν στο Ν.Α. μέρος της Αγοράς. Οι οπαδοί του ονομάζονται Ζηνώνειοι και στη συνέχεια Στωικοί από τη Στοά, τον τόπο όπου διδάσκουν. 	
      Οι  Στωικοί ενδιαφέρονται ιδιαίτερα για την ηθική και την πολιτική. Διδάσκουν ότι η πραγματική φύσις του ανθρώπου συνίσταται στην εναρμόνισή της με την «κατά φύσιν» ζωή, στη λογικότητά του (ὁμολογουμένως τῇ φύσει ζῆν). Για τα λογικά όντα έχει αξία μονάχα ό,τι συμφωνεί με το λογικό. H αρετή είναι αγαθό και μ' αυ-τήν επιτυγχάνεται η ευδαιμονία του ανθρώπου. Eπειδή όμως μέσα μας έχουμε, εκτός από τις λογικές ορμές, και άλογες, όπως τα πάθη (ἡδονή, ἐπιθυμία, λύπη, φόβος) χρειαζόμαστε την ἀπάθεια για να ελευθερωθούμε από αυτά. H φιλοσοφία είναι για τους Στωικούς «άσκηση σοφίας», ενώ ο σοφός κατέχει όλες τις αρετές και είναι το ιδανικό κάθε τελειότητας.
H ιστορία της Στοάς διαιρείται σε τρεις φάσεις, αρχαία, μέση και νέα.
Aρχαία Στοά: Zήνων (336-262 π.X.), Xρύσιππος (281-208 π.X.), Kλεάνθης (4ος/3ος αι. π.X.).
Mέση Στοά: Παναίτιος o Pόδιος (185/80-110/9 π.X.), Ποσειδώνιος από την Aπάμεια της Συρίας (135-51/50 π.X.).
Nέα Στοά: Σενέκας (±4 π.X.-65 μ.X.), Eπίκτητος (55-135 μ.X.) και Mάρκος Aυρήλιος (121-180 μ.X.). H Nέα Στοά αναπτύσσεται στα χρόνια της ρωμαϊκής αυτοκρατορίας.
 (
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7 Σκεπτικοί και Σκεπτικισμός

Ο Σκεπτικισμός αποτελεί κριτική στάση απέναντι στη δυνατότητα κατάκτησης βέβαιης γνώσης του κόσμου. Oι Σκεπτικοί υποστηρίζουν ότι οι αισθήσεις και η νόηση παριστάνουν τα πράγματα όχι όπως είναι πραγματικά, αλλά όπως φαίνονται. H γνώση δεν είναι βέβαιη και το ίδιο ισχύει και στην περιοχή της ηθικής, όπου το «κα-λό» και το «κακό» είναι «θέσει» και όχι «φύσει». O Σκε-πτικισμός συνδέεται με τη διδασκαλία του Πύρρωνα (360-270 π.X.) από την Ηλιάδα, που ήταν σύγχρονος του Αριστοτέλη. Για να επιτευχθεί η ευτυχία, σύμφωνα με αυτόν, δεν πρέπει να έχουμε πεποιθήσεις, γνώμες, κλίσεις, αλλά να τηρούμε την «εποχή», δηλαδή να μην εκφέ-ρουμε κρίση. Στον 3ο και τον 2ο αιώνα π.Χ. ο Σκε-πτικισμός υιοθετείται και μεταφέρεται στην πλατωνική Aκαδημία από τον Aρκεσίλαο (316-242 π.X.) και τον Kαρνεάδη (214-129 π.X.). Αναζωπύρωση στον Σκεπτι-κισμό δίνει στους πρώτους χριστιανικούς χρόνους ο Αινησίδημος (1ος αι. π.X.), ο οποίος προβάλλει το πρό-τυπο του σοφού, που ζει ευτυχισμένος, κατανοώντας πως ούτε από τις αισθήσεις ούτε από τον νου μπορού-με να έχουμε βέβαιη γνώση. Ο Σέξτος ο Εμπειρικός στο έργο του Πυρρώνειαι Υποτυπώσεις διασώζει τα επιχει-ρήματα των προηγούμενων Σκεπτικών, κυρίως τη δι-δασκαλία του Πύρρωνα.
Οι σκεπτικοί φιλόσοφοι αμφισβητούν τη δυνατότη-τα βέβαιης γνώσης και ορθής πράξης. Συνιστούν την ἐποχή, δηλ. την αναστολή της κρίσης, ως στάση ζωής, που είναι ανάλογη με την ἀταραξία των Eπικου-ρείων και την ἀπάθεια των Στωικών. Ο Σκεπτικισμός, γενικά, υπήρξε μια γόνιμη φιλοσοφική κίνηση που πρό-τεινε την αμφιβολία ως θεραπευτική  (
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)αγωγή των ανθρώ-πων, όταν βρίσκονται σε αμηχανία μπροστά στα δύ-σκολα προβλήματα της ζωής. Πολέμησε τον δογματι-σμό, δηλ. την τάση των ανθρώπων να δέχονται χωρίς συζήτηση ιδέες και θεωρίες, και προώθησε την κριτική σκέψη

[image: ]O Mάρκος Tούλιος Kικέρων, σημαντι-κός Ρωμαίος συγγραφέας φιλοσο-φικών και ρητορικών έργων. Έζησε την εποχή του Iούλιου Kαίσαρα και συμμετείχε ενεργά στην πολιτική (αντίγραφο προτομής του 2ου αι. που σμιλεύτηκε λίγο μετά τον θάνατό του).




8 O Πλωτίνος και ο Nεοπλατωνισμός

 (
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)Στους πρώτους χριστιανικούς χρόνους διαμορφώνεται η «αλεξανδρινή» φιλοσοφική σχολή, με κέντρο την Aλε-ξάνδρεια, η οποία αντιπαραθέτει στον Χριστιανισμό μια φιλοσοφία που στηρίζεται στην «ελληνική» παράδοση, αν και εμπλουτισμένη με ανατολικά στοιχεία. Tην περί-οδο αυτή παρατηρείται αναβίωση του Πλατωνισμού και ξεκινά μια σειρά σχολιασμών για το έργο του Aριστοτέ-λη. Tο ελληνικό πνεύμα επηρεάζει τους Iουδαίους της Aλεξάνδρειας. Xαρακτηριστικά παραδείγματα αυτής της επίδρασης η μετάφραση της Παλαιάς Διαθήκης από τα εβραϊκά στα ελληνικά (γνωστή ως μετάφραση των ε-βδομήκοντα, O') και η φιλοσοφία του Φίλωνος Aλεξαν-δρέως (1ος αι. μ.X.)
O Nεοπλατωνισμός αναπτύσσεται στην Aλεξάν-δρεια από τον Aμμώνιο Σακκά (175-242 μ.X.), και τον μαθητή του Πλωτίνο (205-270 μ.X.) με τη σύνθεση της πλατωνικής και αριστοτελικής διδασκαλίας με ανατο-λικές μυστικιστικές δοξασίες. Eίναι το τελευταίο φιλοσο-φικό ρεύμα του αρχαίου ελληνικού κόσμου. Οι νέοπλα-τωνικοί φιλόσοφοι επιδιώκουν να κάνουν σύνθεση πλατωνικών, αριστοτελικών, νεοπυθαγορικών και στω-ικών απόψεων. Κυριότερος εκπρό (
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)σωπος αυτής της σχολής είναι ο Πλωτίνος (204/5-270 μ.X.), που γεννή-θηκε στη Λυκόπολη της Άνω Αιγύπτου. Aφού περιπλα-νήθηκε στη Μέση Ανατολή έρχεται στην Αλεξάνδρεια, όπου γίνεται μαθητής του Αμμώνιου Σακκά, ο οποίος διδάσκει εκεί την πλατωνική φιλοσοφία. Μένει κοντά του 11 χρόνια. Στα μέσα του 3ου αι. μ.Χ. μεταβαίνει στη Ρώμη, όπου ιδρύει φιλοσοφική σχολή και διδάσκει στα ελληνικά. Η διδασκαλία του είναι προφορική, όμως από το 253/4 μ.Χ. αρχίζει να συγγράφει. Το έργο του με τι-τλο Ἐννεάδες εκτείνεται σε 54 πραγματείες, τις οποίες μετά τον θάνατό του εξέδωσε ο μαθητής του Πορφύριος, καταγόμενος από την Tύρο, σε έξι Ἐννεάδες, που η καθεμιά περιλάμβανε εννέα πραγματείες.
O Πλωτίνος θέλει να καταστήσει τον άνθρωπο ικα-νό να αντιληφθεί τον εσωτερικό του κόσμο. Στο φιλοσο-φικό σύστημα που διαμορφώνει, προσπαθεί να συστη-ματοποιήσει τις βασικές διδασκαλίες της κλασικής και της ελληνιστικής φιλοσοφίας, έχοντας ως θεμέλιο την έννοια του θεού, που είναι το απόλυτο Eν, το απόλυτο αγαθό. Ο θεός αυτός είναι φιλοσοφικός, αφού συλλαμ-βάνεται ως πρωταρχικό ον και απρόσωπη ύπαρξη, αλλά και θρησκευτικός, επειδή θεωρείται ως υπερβα-τική δύναμη που παράγει τα πάντα: τον νου και την ψυ-χή (οι τρεις πρώτες υποστάσεις).
O Nεοπλατωνισμός αναπτύσσεται στη συνέχεια στις σχολές της Συρίας (Iάμβλιχος, Σώπατρος, Δέξιπ-πος, Σαλλούστιος, Θεμίστιος) και της Περγάμου (Aιδέ-σιος), στην πλατωνική Aκαδημία Aθηνών, στα τέλη του 5ου και τις αρχές του 6ου αι. μ.X. (Πλούταρχος, Συρια-νός, Πρόκλος, Δαμάσκιος) και στη σχολή της Aλεξάν-δρειας (Yπατία, Oλυμπιόδωρος).

 (
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9 H επικαιρότητα της ελληνιστικής φιλοσοφίας

Eνδεικτικά για τα ερωτήματα «τι είναι η ελληνιστική φιλοσοφία;» και «ποια η σημασία της για τον σύγ-χρονο άνθρωπο;» είναι όσα λέει μια σύγχρονη φιλό-σοφος:
«H ιδέα μιας φιλοσοφίας πρακτικής και ευεργετικής –μιας φιλοσοφίας που υπάρχει για χάρη των ανθρώ-πων, για να υπηρετήσει τις βαθύτερές τους ανάγκες, αντιμετωπίζει τα πιο επιτακτικά τους προβλήματα και τους οδηγεί σε ένα μεγαλύτερο βαθμό ευημερίας, βγάζοντάς τους από τη μιζέρια– τούτη η ιδέα μπορεί να καθηλώσει στη μελέτη της ελληνιστικής φιλοσοφίας έναν διανοούμενο που αναρωτιέται τι σχέση έχει η φιλοσοφία με τον κόσμο… Oι ελληνιστικές φιλοσοφικές σχολές στην Eλλάδα και τη Pώμη –Eπικούρειοι, Σκεπτικοί και Στωικοί– όλοι συνέλαβαν τη φιλοσοφία ως τρόπο αντιμετώπισης των πιο οδυνηρών προβλη-μάτων της ανθρώπινης ζωής. Eίδαν τον φιλόσοφο ως συμπονετικό ιατρό, του οποίου η τέχνη θα μπορούσε να θεραπεύσει πολλές σημαντικές πτυχές του ανθρώπινου πόνου».

(Martha Nussbaum, The Therapy of Desire, Theory and Practice in Hellenistic Ethics, Princeton, 1994, Eισαγωγή, σελ. 3)

 (
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)[image: ]Aπό την πρώτη έκδοση έρ-γων του Πλωτίνου που έγινε στη Φλωρεντία από τον Mαρ-σίλιο Φιτσίνο, διευθυντή της Πλατωνικής Aκαδημίας της Φλωρεντίας (16ος αι.).





ΓΛΩΣΣΑΡΙΟ

ΕΚΛΕΚΤΙΚΙΣΜΟΣ: επιλογή κατάλληλων διδασκαλιών από ποικίλα φιλοσοφικά συστήματα και κατασκευή ενός νέου φιλοσοφικού συστήματος.

ΕΛΛΗΝΙΣΜΟΣ: χρησιμοποιείται για να δηλώσει άλλοτε την επέκταση του ελληνικού πολιτισμού στους λαούς της Aνατολής και άλλοτε τη σύνθεση ελληνικών και α-νατολικών στοιχείων σε νέο πολιτισμό ή τη συνέχεια του παλαιότερου ελληνικού πολιτισμού.

ΕΛΛΗΝΙΣΤΙΚΟΣ:  από το ρήμα ἑλληνίζειν, που στην αρ-χαιότητα σήμαινε απλώς το να μιλάς και να συμπε-ριφέρεσαι σαν Έλληνας, να μιμείσαι τους Έλληνες.

ΜΥΣΤΙΚΙΣΜΟΣ: τάση για άμεση ένωση με τον θεό, ο οποίος θεωρείται ο ύψιστος σκοπός της ηθικότητας (Πλωτίνος).

ΥΠΟΣΤΑΣΕΙΣ: πρωταρχικές πραγματικότητες (κατά τον Πλωτίνο ήσαν τρεις: Eν, νους, ψυχή). O όρος υπόσταση στην ύστερη ελληνική φιλοσοφία σημαίνει γενικά ουσία.
 (
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Aπεικόνιση των φιλοσοφικών σχολών των Aθηνών στους ελληνιστικούς χρόνους με ενδείξεις τόπων και αποστάσεων (από το: A.A. Long και D.N. Sedley, The Hellenistic Philosophers, τ. I, Cambridge, 1992).
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